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Ozet

Iran’da 19.YY 1 sonunda sinirlart devlet tarafindan zamanin egemen siyasal séylemi-
ne uygun sekilde ¢izilen bir kadin meselesi (mas’aleyeh zan) sorunsall giindeme gel-
Mistir. Islam Cumhuriyeti'nin kurulmasindan sonra da yeni rejim kadin meselesini
yonlendirmeye devam etmis ve kadini Iran devietinin Islamiliginin simgesi haline ge-
tirmeye ¢alismistir. Ancak Islami rejim hem gelenekselci hem de modernist unsurlari
icinde barndiwrdigindan Iran’da siyasi olarak hedeflenmis kadin imaji uygulamada
yavas yavas ¢esitlilik kazanmaktadir. Bu durum devletin kadin politikalarina iceriden
bir meydan okuma olarak gelisen “Islami feminizmin” Iran’a 6zgii bir Islamct kadin
hareketi seklinde ortaya ¢ikmasina meydan vermistiv. Bu makalede “Islami feminizm”
hareketinin Iran’da neden ve nasil ortaya c¢iktigi iizerinde durulacak, bu hareketin
rejimin cinsiyet meselesine yaklasimina ne dereceye kadar bir meydan okuma oldugu
arastirtlacaktir.
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THE QUESTION OF WOMEN IN THE ISLAMIC REPUBLIC OF
IRAN AND THE ISLAMIC FEMINIST MOVEMENT

Abstract

Since the end of the 19" century, rise of a woman question (mas’aleyeh zan), whose
boundaries has been drawn by the state in accordance with the dominant political
discourse of the day, has been observed in Iran. Likewise, after the establishment of the
Islamic Republic, woman question has been manipulated by the regime and they are
tried to be transformed into symbols of the Islamicity of the Iranian state. However,
what has happened in practice is the gradual diversification in the politically projected
view of women in Iran. This led to the emergence of the “Islamic feminism” as an indi-
genous Islamist women’s movement challenging the women policies of the state from
within. This paper is written to analyze why and how this movement of “Islamic femin-
ism” emerged in the Islamic Republic of Iran. It is going to be searched if this move-
ment is a challenge to the regime’s approach to the gender issue and to what extent.

Key words: Islamic Feminism, Iran, Islamic Republic, Modernism, Traditionalism,
Gender Roles

Giris ve Calismanin Teorik Cercevesi

fran’in 19.yy’mn sonunda modernite ile yiiz yiize gelmesinden bu yana
kadinin aktif bir birey olarak algilanmasina dair bireysel ve sosyal farkindaligin
artmasi Iran’da sinirlart devlet tarafindan zamanin egemen siyasal sdylemine
uygun sekilde cizilen bir kadin meselesi (mas ‘aleyeh zan) sorunsalini giindeme
getirmistir. Islam Cumhuriyeti’nin kurulmasindan sonra da yeni rejim kadin
meselesini yonlendirmeye devam etmis ve kadm Iran devletinin Islamiliginin
simgesi haline getirmeye calismistir. Islam rejimi “ideal Miisliiman kadin”in
monolitik imajmi yaratma pesindedir. Ancak Islami rejim hem gelenekselci
hem de modernist unsurlar1 i¢inde barmdirdigindan Iran’da siyasi olarak hedef-
lenmis kadin imajmin uygulamada yavas yavas c¢esitlilik kazandigini gérmek-
teyiz. Bu durum devletin kadin politikalarina igeriden bir meydan okuma ola-
rak gelisen “Islami feminizmin” Iran’a 6zgii bir islamc1 kadin hareketi seklinde
ortaya ¢ikmasina meydan vermistir. Bu makalede “Islami feminizm” hareketi-
nin Iran’da neden ve nasil ortaya ¢iktig1 iizerinde durulacaktir. Bu hareketin
rejimin cinsiyet meselesine yaklagimina ne dereceye kadar bir meydan okuma
oldugu arastirilacaktir. Bu sorulara verilecek cevaplar “Islami feminizm” hare-
ketinin Islami sistemi topyek(in reddetmek yerine daha “kendine giivenli ve
Ozgiirlesmis” Misliiman kadin diisiincesini bir alternatif olarak ortaya koydugu

iddiasi 1s1¢81nda incelenecektir.
Islami feminizm konusunda akla gelecek ilk soru Islami bir hareketin
nasil ayn1 zamanda feminist olabilecegi sorusudur. Ciinkii feminist diisiince
Bat1 toplumunun iriiniidiir ve en temel 6zelligi sekiiler bir diisiince olmasidir.
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Ancak 1980’lerin sonunda baslayan ve halen etkisini siirdiiren Uciincii Diinya
feminizmi veya Batili olmayan feminizm tartismasi diinyada feminizmlerin
cogullugundan bahsetmektedir. Chandra Mohanty, Uma Narayan, Kumari
Jayawardena ve Jane L. Parpart gibi bazi feministler Batili, beyaz ve orta sinifa
mensup kadinlarin ortaya koydugu sekliyle feminist teorinin diinyadaki kadin-
lar1 tek bir sinif olarak gordiigiinii, farkli ulusal baglamlar i¢inde yasayan ka-
dinlarin kiiltiirel, tarihsel, etnik, irksal vb. ayrimlarimi goérmezden geldigini
iddia etmislerdir. Bunun da 6tesinde Batili feminist yaklasim Batili olmayan
kadin1 esitlik, demokrasi ve insan haklar1 degerlerine ulasmak i¢in ugras veren
modern ve aydmlanmis kadin olmaktan ¢ok uzakta, “tekil ve monolitik tebaa™
seklinde algilamaktadir. Uciincii Diinya feministlerine gore Batinin kiiresel
hegemonyasi Batili olmayan kadinlarin farkli deneyimlerini géz oniine almadi-
gindan feminist diisiincenin 6zciilesmesine (essentialization) yol a¢maktadir.
Ancak Narayan’in da belirttigi gibi “feminist teoriler ve siyasi giindemler ulu-
sal baglamlarin icinde ve 6tesinde kadin yasaminin ¢esitlili§ine duyarli olmali-
dir.”? Bunun nedeni Batili ve Batili olmayan kadinlarmn hiyerarsik iliskilerden
kurulu bir diinyadan ziyade kiiresel bir karsilikli baglanti diinyasinda yasamala-
11 ve birbirlerini etkilemeleridir.

Johnson-Odim’e gore feminizm kavraminin anlamini genigletmek ge-
rekmektedir. Bunu yaparken Ugiincii Diinya kadinlar1 kendi deneyimleri ile bu
sirece katilmalari ve feminizmin ajandasini belirlemelidirler. Johnson-Odim
sOyle demektedir:

Feminizm ihtiyact kadinlarin baski gérmedigi bir diinya yaratma istegin-
den dogar. Eger bir kavram veya bir odak noktasi olmazsa ... kadinlar goriin-
mezlesme riskini tasimaktadirlar. Kadinlarin Cezayir ve Iran’daki devrimlere
katlshmlarlyla ne derece fayda sagladiklari konusunda ciddi sorunlar mevcut-
tur.

Bu sinir-6tesi ve ¢ok-kiiltiirlii proje ¢ercevesinde kullanilan ‘feminizm’
kavranu farkli ulusal baglamlara uygulanabilir bir kavramdir. Bir Islamci-
feminist olan Gholizadeh’e gore Islami feminizm bir ideoloji veya sosyal teori

! Chandra Mohanty, Ann Russo, Lourdes Torres (der.), Third World Women and the
Politics of Feminism, Bloomington ve Indianapolis, Indiana University Press, 1991,
s.51.
2 Uma Narayan, “Essence of Culture and a Sense of History: A Feminist Critique of
Cultural Essentialism”, Uma Narayan ve Sandra Harding (der.), Decentering the
Center: Philosophy for a Multicultural, Postcolonial, and Feminist World,
Bloomington ve Indianapolis, Indiana University Press, 2000, s. 81.
% Cherly Johnson-Odim, “Common Themes, Different Contexts: Third World Women
and Feminism” Chandra Mohanty, Ann Russo, Lourdes Torres (der.), Third World
Women and the Politics of Feminism, Bloomington ve Indianapolis, Indiana University
Press, 1991, 5.319.
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olmaktan ziyade “Miisliiman kadinin bagimsiz kimligi {izerinde 1srarla durarak
fran toplumunun yari-geleneksel ve yari-modern karakterinden kaynaklanan
sosyal bosluklar1 doldurmaya ¢alisan” sosyal bir harekettir. Gholizadeh’e gore
feminist, kadinlarin erkekler kargisinda cinsiyet temelli bir ayrimeciliga ugradi-
gima inanan ve bu ayrimeciliga kars: savasan kisidir.* iran kadm hareketini fe-
minizm ile ilk defa iliskilendirmis olan Shehla Sherkat ise fran’daki kadinlarin
kendilerini ortiilerinin altinda evde oturan ve disarida higbir faaliyeti olmayan
kadinlar olarak goren Bati feminist diisiincesinin aksine sosyal ve siyasal dii-
zeylerde faal olduklarini belirtmekte ve bunun iranli kadinlara devlet tarafindan
verilen haklar neticesinde degil kadinlarin hiikiimeti kendilerine bu alan1 agma-
ya zorlayan talepleri sayesinde oldugunu vurgulamaktadir.” Dolayisiyla iran’da
modernist/Islame1 kadinlar iran baglaminda kendi feminizm anlayislarini agik-
¢a ifade etmekte ve kendilerini kiiresel feminist hareket ile iliskilendirmektedir-
ler. Bu kadinlar kiiltiirlerinin Islami bilesenini gz ardi1 etmeden seslerini du-
yurmaya ¢alismaktadirlar.

Islami feminizm tartigmas1 konusunda literatiirde baslica iki yaklasim bu-
lunmaktadir. Bunlar Winter tarafindan ortaya konulan apolojist ve tanribilim-
merkezci (teologocentric) yaklagimlardir.® Apolojistlere gore, kadin sorununun
temel nedeni bir din olarak Islam degil dinin erkek-merkezci (androsentrik)
yorumudur. Apolojistler Kuran’da kadin ve erkegin esitlikle tanimlandigini,
ancak Islam toplumlarinda bugiin kadimnin ikincil konumda bulunmasinin nede-
ninin Kuran’in erkekler tarafindan erkeklerin lehine yapilan yanlis yorumunun
oldugunu iddia etmektedirler. Yine de Kuran’in feminist bir yorumunun yapi-
labilmesi miimkiindiir. Bu yaklasim Islam’1 modernite ile uzlastirma calismala-
riin bir uzantisi olarak goriilebilir. Dolayisiyla, bu yaklasim hem modern hem
de Islame1 bir yaklasimdir. ideolojik mesruiyetini Islami metinden aldig1 icin
ozcii olarak nitelendirilebilecekken Islam’mn &ziinde modernite ve kadinin mo-
dern kavramsallagtirmalariyla c¢atigmadigimmi savundugundan modernisttir.
fran’daki Islami feminizm de koklerini bu modernist/islamc1 yaklasimda bul-
maktadir. Iran’daki Islami feminist yaklasima gore Islami bir toplumda kadinin
ozgiirlesmesi ancak Islam’m dogru yorumuyla miimkiindiir. islami feministler
fran’da ayrimcilik temelinde insa edilen Islami sistemde degisim talep etmekte,
yasal ve sosyal olarak kadin-erkek esitligini savunmaktadirlar. iran’da kadin
meselesi hakkinda yazan pek ¢ok yazar da bu Islami feminist bakis agisim

4 Mahboobeh.A.Gholizadeh, “The Experience of Islamic Feminism in Iran”, Farzaneh,
Cilt. 5, Say1 10, Kis 2000, Erisim tarihi 15.12.2007,
http://www.farzanehjournal.com/archive/archive10.htm.
s Miilakat, Shahla Sherkat, Erisim tarihi 19.01.2008,
http://www.pbs.org/adventuredivas/iran/divas/index.html#youth.
® Bronwyn Winter, “Fundamental Misunderstandings: Issues in Feminist Approaches
to Islamism”, Journal of Women'’s History, Cilt 13, Say1 1, Bahar 2001, s. 13.
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olumlu bulmaktadirlar. Ornegin Afsaneh Najmabadi Iran’daki Islami feminiz-
mi “dini ve sekiiler feministler arasinda diyalog baslatan bir reform hareketi”
olarak tamimlamaktadir.” Ziba Mir-Hosseini Seriat’in dinamik yorumu yoluyla
Islami sistemde kadinin durumunun iyilestirilmesi icin pek cok calisma yap-
mistir. Nayereh Tohidi pek ¢ok defa ifade etmistir ki kadinin bugiinkii ikincil
konumunun sorumlusu Islam degil, ataerkil yapilarin siirekliligine zemin hazir-
layan belli sosyo-kiiltiirel gelismelerdir. Benzer sekilde Mahnaz Afkhami
[ran’da kiiltiirel, sosyal ve ekonomik zithiklarin islam nedeniyle degil dengesiz
kalkinma yiiziinden ortaya ¢iktigmi savunmaktadir. Bu nedenle de fran’daki
Miisliiman kadini feminizm igerisinde diisiinmek miimkiindiir ve anlamlidir.®
Parvin Paidar ve Hale Afshar da Iran’da kadin sorunu hakkinda yazan ve Islami
feminizmin kazanimlarini savunan diger iki 6nemli yazardir.

Literatiirdeki ikinci yaklasim ise tanribilim-merkezci yaklagimdir. Buna
gore Islam hegemonyaci bir yapidir ve Miisliiman diinyadaki biitiin toplumsal
sorunlarin kaynaginda islam yatmaktadir.’ Bu gériisii savunanlar Islam’mn ken-
disi ataerkil yapilarin siirdiiriildiigii zemini sagladigindan bu ataerkil yapilarin
bertaraf edilmesinin 6niindeki temel engelin Islam oldugunu iddia etmektedir-
ler. Bu nedenle Islam Cumbhuriyeti’nde “Islami feminizm” diye bir ideolojinin
varlig1 sz konusu degildir; ciinkii Islam Cumhuriyeti feminist hareketin en
biiyiik diismanidir. Haideh Moghissi Iran’da Islam’m kisisel secim meselesi
degil hukuki ve siyasi bir sistem oldugunu, dolayisiyla Islam’a bagliligin birey-
sel secimi ve kiiltiirel cogulculugu gerektiren feminist kaygilar i¢in bir yarar
saglamayacagini savunmaktadir. Aksine, iran’da var oldugu haliyle siyasal
Islam kadinlar s6z konusu oldugunda ataerkil iliskileri giiclendirmeye devam
etmektedir.’® Shahrzad Mojab’a gore islami feminizm i¢inde bulundugu ataer-
kil iligkilere meydan okumakta basarisiz oldugu gibi mevcut durumun siirdii-
rillmesine hizmet etmekte, teokratik siyasi sistem icerisindeki esitsiz cinsiyet
iliskilerini mesrulastirmakta ve ataerkil diizene 6diin vermektedir."* Hammed

" Valentine M. Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents: Towards a
Resolution of the Debate” Therese Saliba, Carolyn Allen, Judith A. Howard (der.),
Gender, Politics, and Islam, Chicago ve London, The University of Chicago Press,
2002, s. 23.

® Mahnaz Afkhami, “Women in the Post-Revolutionary Iran: A Feminist Perspective”
Mahnaz Afkhami ve Erika Friedl (der.), In the Eye of the Storm: Women in Post-
Revolutionary Iran, London ve New York, I.B. Tauris Publishers, 1994, ss. 5-6.

9 Winter, “Fundamental Misunderstandings: ....”, s. 13.
10 Haideh Moghissi, “Women, modernity and political Islam”, 1998, Erigsim tarihi
16.01.2008, http://www.iran-

bulletin.org/women/women%20modernity%20and%20political%20isalm.htm.

' Shahrzad Mojab, “Islamic Feminism: Alternative or Contradiction?” Haideh

Moghissi (der.), Women and Islam: Critical Concepts in Sociology, London ve New
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Shahidian da “Iran’da Kadin” baslikl1 iki ciltlik eserinde Islami feminist yakla-
simin yetersizligini elestirmektedir. Shahidian’a gore Islami feministlerin ata-
erkilligi modernlestirme ve reform g¢abalart ataerkilligin 6zel alandan kamusal
alana tasinmasina yol agmaktadir ki bu da sonunda hareketin Islami devletin
cinsiyet ideolojisi tarafindan gevrelenmesine neden olacaktir.*

Tarihsel Bakis Acisiyla Iran’da Kadin Meselesi

Islam Cumhuriyeti’nde Islami kadin hareketini incelerken iran’da siyaset
ve kadin meselesinin karsilikli etkilesiminin tarihsel siiregte nasil yer aldigin
bilmek &nemlidir. Iran’in modernite ile karsilasmasi Islam Cumhuriyeti’nin
kurulusundan yaklasik bir yiizy1l dnceye dayandigindan modern kavramlar ve
kurumlar ulusun bilincinde kok salma imkanmi bulmustur. Oyle ki, bugiinkii
Islamci Iran’da mevcut uygulamalarda da bunlarin etkileri goriilmektedir.

Iran’da ilk orgiitlii kadin hareketi 20.yy’in basinda Anayasa Devrimi sii-
recinde ortaya ¢ikmustir. 1905 ile 1911 yillar1 arasinda anayasa talebiyle ger-
ceklesen ayaklanmalara kadinlar bu anayasanin kadin haklarmi da koruyacag:
diisiincesiyle aktif bir sekilde katilmuslardir.® Kadinlar bu siirecte “bilgi ve
haber yayma, muhbir ve ulak olarak rol oynama, gosterilere katilma ve silahli
protestolarda yer alma™* gibi pek ¢ok siyasi etkinlikte bulunmuslardir. Kadin-
larin anayasa hareketi icerisindeki baglica talepleri esitligin saglanmasi, egitim
hakki, dernek kurma hakki, erken yasta evlendirilmeye ve poligamiye karsi
miicadele olarak 6zetlenebilir. Ancak kadinlarin bu taleplerini savunmada ne
dereceye kadar basarili olduklar1 tartigsmalidir. Bunun sebebi sonugta olusturu-
lan anayasanin ve din adamlariin bir boliimiiniin sonradan sergiledikleri mu-
halefetin kadin haklarinin anayasa ile iligkisini zedelemis olmasidir. Dahas,
kadin miicadelesinin genel milliyet¢i ¢cerceve icinde yer almasi sonucu kadinla-
rin talepleri milletin ilerlemesinin dogal uzantisi olarak kalmaya devam etmis
ve kadinlarin otonom durumu ve dolayisiyla kimlikleri ayrik bir toplumsal gii¢
olarak degersizlestirilmistir. Bununla beraber denebilir ki kadin hareketinin
goriiniir hale gelisi anayasa hareketi sirasinda olmugstur. Kadinlar anayasa mii-

York: Routledge, 2005, Cilt 111, ss. 320-325.
2 Hammed Shahidian, Women in Iran: Emerging Voices in the Women’s Movement
(c1) and Gender Politics in the Islamic Republic (c2), Westport, Connecticut ve
London, Greenwood Press, 2002.
13 Kadmlar donemin anayasacilariyla birlikte sadece bir anayasanin Sah’in asir1 giiciinii
smirlayabilecegini ve iilkenin yasalarinda islam gézetildigi siirece bu modern kurumun
Islam’a tezat teskil etmeyecegini savunmuslardir. fran’da Anayasa Devriminin daha
detayli bir analizi i¢in bkz. Vanessa Martin, Islam and Modernism: The Iranian
Revolution of 1906, London, 1.B.Tauris & Co Ltd, 1989.
¥ parvin Paidar, Women and the Political Process in Twentieth-Century Iran,
Cambridge [GB], New York, Cambridge University Press, 1995, s. 52.
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cadelesinin sonunda kazandiklari egitim hakki ve beraberinde agilan okullarla
yeniden iiretilecek olan “kendi siyasi miicadelelerinin dilini olusturmaya bas-
lamuslardir.”*

Riza Sah’in 1925°te yonetime gelmesiyle baglayan ve oglu Muhammed
Riza’nin 1979°da halk devrimiyle diisiiriilmesine kadar siiren Pehlevi donemi
boyunca temel ilke ‘modernlesme’ olmustur. Riza Sah modern iran ulusuyla
birlikte merkezi yonetimi yaratmayi amaglamis ancak amacini gerceklestirmek
i¢in baskici bir yontem izlemistir. Riza Sah’in modernlesme projesinde kadin-
lar ulusun goriinen yiizii olarak 6ne ¢ikmiglardir ve kadinlarin modernlesmesi
adina pek ¢ok adim atilmasi saglanmustir.’® Ancak bu adimlarmn tepeden inme
olmalarinin yaninda higbiri kadinlarin siyasi hayata katilimlariyla ilgili degil-
dir. Riza Sah, demokratiklesme bir tarafa sosyal ve siyasal hayatta ¢ogulluga
tahammiil dahi edememistir. Aksine, siyasal ve sosyal hayati tiim yonleriyle
kontrol etmeyi istemis ve bu ¢ercevede kadinlara verilen haklar ancak Sah’in
¢izdigi smirlar dahilinde kullanilabilmistir."” Her ne kadar kadimlar artan egitim
ve is imkanlarindan faydalanma sansi bulmuglarsa da kadin meselesi Riza
Sah’m ulus-ingasi projesinin bir pargasi olarak goriilmeye devam etmistir.

Riza Sah’in 1942 yilinda ittifak Giicleri tarafindan zorla tahttan uzaklas-
tirtlmasindan sonra devletin basina gegen Muhammed Riza hiikiimdarliginin ilk
yillarinda siyasi orgiitlerin ve derneklerin kurulmasina izin veren gorece 6zgiir
bir ortam olugmustur. Bu dénemde kadin orgiitleri siyasi partilerle yakin iligki

15 paidar, Women and the Political Process in..., ss. 71-77. Ulkenin farkli yerlerinde
kiz okullar1 agilmasinin yaninda kadin hareketinin bu donemde artan faaliyetleri kadin
derneklerinin ve yayimlarinin artmasini da saglamistir. 1932’ye kadar devam eden go-
rece Ozglirlik ortaminda faal olan baz1 yayinlar Daanesh, Jahan-e Zanan, Shekoufeh,
Zaban-e Zanan, Zanan-e Iran, Nameh Banouvan olarak siralanabilir. Bkz. Ali Akbar
Mahdi, “The Iranian Women’s Movement: A Century Long Struggle”, The Muslim
World, Cilt 94, Ekim 2004, s. 429.
16 Riza Sah’in son déneminde kadinlarin egitim imkanlar artinlmis ve tiniversiteye
girme izni almiglardir. 1936’da kamusal mekanlarda zorunlu ortii ¢ikarma yiiriirliige
konmus, 1931°de aile kanunu degistirilmis ve kadinlar i¢in yasal evlilik yast 15,
erkekler i¢in 18’e yiikseltilmistir. Ayrica kadinlara bosanma hakki verilmis, isgiiciine
ve devlet biirokrasisine katilimlar tesvik edilmistir. 1934°de Sah tarafindan Kanon-e
Banouvan (Hanimlar Merkezi) kurulmus ve kizi Esref Pehlevi bu merkezin basina
getirilmigtir.
" Bu durumun en iyi 6rneklerinden biri Sah’in 1930larm ortalarinda biitiin bagimsiz
kadin derneklerini ve dergilerini kapatarak 1934 yilinda Kanon-e Banouvan’i kurdur-
masidir. Esref Pehlevi bagkanligindaki Kanon-e Banouvan toplumsal hayata katilan
modern Kadin imajimi yaratmek ve kadin hareketini depolitize etmek amacini tagiyan
bir hayir kurumu olarak isleyiste bulunmustur. Bkz. Mahdi, “The Iranian Women’s
Movement:..., p. 430.
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icine girmiglerdir. Muhammed Riza’nin 1953’te Basbakan Musaddik’a karst
yapilan darbeden sonra yonetimi tekrar eline almasiyla baslayan mutlak monar-
si ve istibdat doneminde kadin orgiitleri de dahil olmak {izere biitiin siyasi par-
tiler ve dernekler kapatilmistir. Bu ilk acimasiz miidahaleden kurtulabilenler de
devlet tarafindan kurulan merkezi orgiitler tarafindan yavas yavas bertaraf
edilmislerdir.”® Bu merkezi 6rgiitlerin talep ettigi tek siyasi hak kadinlara oy
hakkinin verilmesi olmustur ki din adamlarinin yogun tepkilerine ragmen 1962
yilinda bu hakki kazanmiglardir. 1960’larda Sah’in tutkulu modernlesme proje-
si, kadinin durumu da dahil olmak iizere sosyal hayatin tiim yonlerini doniis-
tiirmeyi amaglamustir.® Ancak bu girisim sadece kadmlara yonelik reformlarin
hizin1 ve igerigini devletin belirlemesi anlayisini yerlestirmekle kalmamis, ayni
zamanda Pehlevi devletine karsi milliyetci, sekiiler ve Islamci muhalefetin
yiikselmesine de neden olmustur.”

1970’1erin sonunda toplumun farkli katmanlarina mensup, farkli ideoloji-
leri savunan ve gelecekleri hakkinda farkli hayalleri bulunan franhlar bir araya
gelmisler ve 11 Subat 1979°da monarsinin yikilmasiyla son bulan hareketi bas-
latmuslardir.” Paidar’a gore bu farkli gruplarin birlikteligi siyasal 6zgiirliik,

'8 1956°da Sah’in kizkardesi Esref Pehlevi baskanligindaki dernek kalan on dort kadin
derneginin faaliyetlerini koordine etmek amaciyla kurulmustur. 1959°da bu yap1 yine
Esref Pehlevi baskanliginda Shoora-ye Ali-ye Jamiat-e Zanan-e Iran (iran Kadinlari
Yiiksek Konseyi) adiyla daha merkezi bir dernege doniistiiriilmiistiir. 1966°da artan
merkezilesmenin bir sonucu olarak Sazeman-e Zanan-e Iran (iran Kadinlari Dernegi)
ad1 altinda tek bir dernek catisi altina alinmis ve bu dernek 1979 devrimine kadar bir
sosyal refah orgiitii olarak faaliyetini siirdiirmiistiir. Bkz. Afsaneh Najmabadi,“Hazards
of Modernity and Morality: Women, State and Ideology in Contemporary Iran” in A.
Hourani, et.al., The Modern Middle East, London, I.B. Tauris, 1993, ss. 674-645; ayri-
ca bkz. Ali Akbar Mahdi, “The Iranian Women’s Movement:..., s. 431-432.

19 Kadmlar hakkinda devlet tarafindan baslatilan reformlar arasinda 1967 Aile Koruma
Kanunu 6zellikle 6nemlidir. Bu kanun yasal evlilik yasini kadmlar i¢in 15’e, erkekler
icinse 18’¢ yiikseltmis ve gokesliligi engellemek igin bir takim dnlemler almigtir. Ayri-
ca daha oOnceden din adamlarinin kontrolinde olan Medeni Kanunun
sekiilerlestirilmesinin bir sonucu olarak evlenme ve bosanma davalarina bakmak {izere
aile koruma mahkemeleri kurulmustur. Bkz. Paidar, Women and the Political Process
in..., ss. 152-157.

% Najmabadi, “Hazards of Modernity and Morality:.., s. 676.

2! jran kadmlarinin neden Humeyni’nin etrafinda toplandigi sorusunu cevaplarken
Tohidi iilkenin otonom ve monolitik bir yap1 olarak sadece Islam tarafindan sekillendi-
rilmeyen ekonomik ve sosyal siireglerine bakmak gerektigini belirtmektedir. Ona gore
kapitalizm Oncesi liretim iligkilerini doniistiiremeyen dengesiz kapitalist kalkinma ve
endiistrilesme din adamlar1 sinifinin ve islami kurallara bagliligin siirdiiriilmesine ne-

den olmustur. Moghissi ise sinf temelli bir agiklama ortaya koymakta ve bir sinif ol-
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esitlik, ekonomik kalkinma ve sosyal adalet gibi modern degerlerin devrimci
soyleme dahil edilmesiyle miimkiin olabilmistir. Bu da modernitenin sdylemi-
nin devrimei sdylemde 6n plana ¢ikmasini saglamustir.”? Her ne kadar devrimci
gruplar icerisinde Islamcilar iistiinliik saglams ve Islamci bir devlet kurmus
olsalar da modern unsurlarmn Iran’in teokratik rejimine dahil olmasini engelle-
yememislerdir.

Islam Cumhuriyeti’nde Kadin

Devrimin atesli giinlerinde biitiin viicudu orten kara c¢arsaf giymis ve
elinde silah tutan kadin goriintiisii akillardan hi¢ ¢ikmayacak olaganiistii bir
sembol oldu. Nitekim Iran kadinlar1 devrime aktif sekilde katilmislardi. Devri-
min amaglarindan biri de Batinin kiiltiirel emperyalizmine direnmek ve
“modernitenin ve ilerlemenin yerel ve otantik islami bir modelini insa etmek” %
yoluyla kiiltiirel bagimsizlig1 temin etmekti. Kara garsafli kadin gériintiisii kiil-
tiirel kimligi vurgulamanin en etkili yolu olarak yorumlanabilecegi gibi ayn
zamanda yonetimi sirasinda oOrtiinmeyi yasaklayan Sah’a karsi baskaldirinin da
hararetli bir ifadesi olarak goriilebilir.?*

Islamci giiglerin Ayetullah Humeyni liderliginde iktidar1 ele gegirmesin-
den sonra yeni rejim eski rejimin biitiin yozlasmis mirasinin yok edilerek top-
lumun ve aynmi zamanda kadinlarin arindirilmasi siyasetini giitmeye basladi.
Bunun devaminda daha zorlu bir ¢aba ise kadinin roliinii tanimlamak ve bunu

dugunun bilinciyle hareket eden bagimsiz bir kadin hareketinin yoklugu ve dolayisiyla
kadm sorununun ideolojik ve orgiitsel savunmasizligi kadinlarin kendilerini ataerkil
sosyal yapilarla 6zdeslestirmesine neden olmus ve devrimden sonra da erkeklerin ¢1-
karlarma tabii olmuglardir. Bkz. Nayereh Tohidi, “Gender and Islamic
Fundamentalism: Feminist Politics in Iran” Chandra Mohanty, Ann Russo, Lourdes
Torres (der.), Third World Women and the Politics of Feminism, Bloomington and
Indianapolis, Indiana University Press, 1991, ss. 251-265; Haideh Moghissi, “Women,
Modernization and Revolution in Iran”, Review of Radical Political Economics, Cilt 23
(3&4), 1991, ss. 205-223.
?2 Paidar, Women and the Political Process..., ss. 185.
% Ibid,, ss. 186.
? Literatiirde baz1 sekiiler kadinlarin bile Sah rejimini protesto etmenin bir yolu olarak
karagarsaf giymeyi sectikleri belirtiimektedir. Ornegin Mehrangiz Kar devrimci bas-
kaldirida Islami bakisagistyla drtiinmeyi segen kadinlarin yaninda farkli ideolojilere
sahip kadinlarin da hizipsel ¢atigmalar1 énlemek i¢in Ortiinen kadinlarla samimi bir
iligki kurmak amaciyla ortii kullandiklarin1 ifade etmektedir. Mehrangiz Kar,
“Women’s Political Rights in Iran Since the Revolution”, The Iranian Journal of
International Affairs, Cilt VII, Say1 3, Gliz 1995, ss. 621-622.
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yazgarken kadinin aile igindeki rollerini ve sosyal sorumluluklarini uzlagtirmak-
t1.

Ahlaki diisiikliigii ortadan kaldirmak ve toplumun arindirilmasini sagla-
mak amaciyla yeni rejim kat1 bir Islamilestirme hareketine giristi. Halkin en
goriiniir yiizii olan kadinlar “milletin onuru” olarak telakki edildiler ve Islami-
lesme kadinin toplumdaki statiisii iizerinden tanimlanmaya basladi. Devrimden
sonra Humeyni’nin sdyledigi su sdzler yeni rejimin Iran kadinlari ile ilgili tasa-
rilarini ortaya koymaktadir:

Islam’in giinesi kadinlarin hirpalanmus cehrelerini 1gmnlariyla 1sitarak ve
onlara umut 15181 vererek somiirgeciligin ve somiiriiniin kalin bulutlar1 arasin-
dan yeniden dogmustur. Boylelikle Miisliiman kadinlar kendi gergek amaglari-
n1 ve inanglarini tanima yolunda biiyiik adimlar atabilir ve bu ilerlemede kararli
olmaya devam edebilirler... Eski rejimde degerlerin ve kavramlarim pek ¢cogu
carpitilmis ve degistirilmistir ve karsi-degerler deger olarak betimlenmis-
tir....[K]Jadinlar 6zgiir ve ayn1 zamanda engellenmis insanlar olarak sembolize
edilmislerdir; ¢iinkii 6rtiinmeden yani islami giyinme kurallarindan ve safliktan
muaf olmalarina ragmen kendilerinin ve bagkalarinin bedeni arzularinin esare-
tindeydiler... Ancak bugiin ayn1 degerli varlik .. kendini yeniden kazanmustir...
[Blugiin Iran kadinlari ... biitiin milletler ve yiizyillar i¢in miicadelenin, safli-
gin ve dindarligin efsanesi olmuslardir.?®

O zamandan bu yana “‘kadin meselesinin’ nihai ideolojiklestirilmesi ve
aracsallastirilmasi  siirmektedir.”?  Islamci rejimin ilk hareketi 26 Subat
1979°da 1967 Aile Koruma Kanununun vyiiriirlikten kaldirilmas: oldu.?® 3

% Najmabadi, “Hazards of Modernity and Morality: ..., s. 682.

% Islamic Revolution and Women, Message, Cilt 1, Say1 3, Mart-Mayis 1992,
Women's socio-cultural council, Erisim tarihi 17.01. 2008,
http://www.iranwomen.org/Zanan/English/Papers.htm.

%" Najmabadi, “Hazards of Modernity and Morality:..., s. 683.

%8 Bu kanunun yiiriirliikten kaldirilmasiyla birlikte kadinlar igin yasal evlilik yasi 13°¢e
diistirildii, cokeslilige yasal izin verildi ve kadinlarin vesayet haklarmna ciddi sinirlama-
lar getirildi. Meclis tarafindan Ocak 1981°de kabul edilen Kisas Yasasina gore taglama
ve kirbaglama gibi cezalar kabul edildi. Dahasi Madde 33’te belirtildigi {izere bir diiriist
erkegin sahitligi iki diiriist kadinin sahitligine denk kabul edildi ki bu da bir kadinin bir
erkegin yarist oldugu anlamimna geliyordu. Ayrica erkek kendi ¢ocugunun sahibiydi
¢linkii Madde 6’ya gore eger baba veya babanin babasi ¢ocugunu oldiiriirse kisastan
muaf tutulacagi kabul edildi. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Jahanshah Rashidian, “Justice
under the Islamic Republic of Iran”, Iran Press Service, 24 Aralik 2007, Erigim tarihi
16.01.2008, http://www.iran-press-service.com/ips/articles-2007/december-
2007/justice-under-the-islamic-republic-of-iran.shtml; ayrica ¢okeslilik kanunu, bo-
sanma kanunu ve kiirtaj ve aile planlamasi kanunu ile ilgili degisikliklerin iran kadinla-
r tzerindeki etkileri i¢in bkz. Jacquiline Rudolph Touba, “Effects of Islamic
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Mart’ta Humeyni Seriat’a gore kadinlarin bundan boyle yargi¢ olamayacaklari-
1 agikladi. Ug giin sonra Humeyn( isyerlerinde hicap® giymenin zorunlu oldu-
gunu duyurdu. Cok kisa bir siire i¢cinde biitiin kamusal mekanlarda ve hiikiimet
dairelerinde cinsiyet ayrimi mecburi kilindi. 8 Mart 1979 Uluslararas1 Diinya
Kadinlar Giinii kutlamalar1i Humeyni’nin Aile Koruma Kanununu kaldirmasina
ve hicapla ilgili duyurusuna kars1 bir protestoya doniistii. Yeni rejimin giigleri-
nin buradaki kadinlara saldirmasiyla ilk defa rejim ile kadinlar arasinda siddetli
bir ihtilaf yasandi. Nisan 1979’da diizenlenen referandum sonrasinda kadinlar
da dahil olmak iizere halkin %98’inin “Evet” oyuyla Islam Cumhuriyeti’nin
kurulmasiyla birlikte yeni rejim Islami anayasa hazirligma ve Seriat’1 kurum-
sallastirma galigmalarina basladi.®

Iran’da Kadin Meselesi ve Islam Cumhuriyeti’nin Séylemi

Yukaridaki alintida Humeyni tarafindan ifade edildigi iizere yeni islamci
paradigma iran toplumunun Islamiliginin ve kiiltiirel bagimsizligim emperya-
lizmden korumasinin sembolii olacagi gibi diger Miisliiman toplumlarda Miis-
liiman kadin i¢in sembol olusturacak “ideal Miisliiman kadinin” monolitik ima-
jin1 yaratma amacindadir. Koktendinciligi “dinin siyasi hedefler dogrultusunda
asin sag seferberligi”® olarak tanimlayacak olursak Islamci koktendinci ajan-
danin bir amaci da siyasi hedeflere ulagsmak i¢in siyasi ve sosyal hayatin tim
yonlerini islami ilkeler dogrultusunda kontrol etmek olacaktir.** iran’da da
devrimden sonra Islameci elitin amaglarindan biri kadilarmn davranislarini kont-
rol etmek ve kamusal hayatta yer almalarinin yollarim1 ve araglarini saptamak
olmustur. Yine de kadimin evdeki yasam ile kamusal katilimlarimin derecesi
hakkindaki goriisleri kendi aralarinda farklilik gostermekteydi.

Revolution on Women and the Family Law in Iran” Asghar Fethi (der.), Women and
the Family in Iran, Leiden, E.J.Brill, 1985, ss. 131-147.
2 Hicap safligin ve haysiyetin korunmasi anlamina gelmektedir. Islam Cumbhuriye-
ti’nde kadinlar safliklarinin sembolii olarak elleri ve yiizleri disinda biitiin viicutlarini
kaplayan uzun bir giysi giyerler. Hicap Islam Cumhuriyeti’nin teokratik rejimin simge-
si olan ideal Miisliiman kadin tasavvurunu ortaya koymak i¢in bagvurdugu ideolojik
tedbirlerden biridir. Rejimin tercih ettigi hicap sekli bir manto ve basortiisii {lizerine
giyilen uzun siyah bir giysidir. Ancak biitiin viicudu drten bir manto ve sag1 orten bir
bagortiisii de hicap olarak giyilebilir.
%0 Bkz. Elham Gheytanchi, Chronology o Events Regarding Women in Iran since the
Revolution of 1979, Erisim tarihi 23.11.2007,
http://iranreview.com/lran%20Analysis/chronology _of _events_regarding_w.htm.
8 Winter, “Fundamental Misunderstandings:.., s. 9.
% islamc1 koktencilik ve bunun kadmlar iizerindeki etkisi hakkinda daha detayli bir
tartisgma igin bkz. Haideh Moghissi, Feminism and Islamic Fundementalism: The
Limits of Postmodern Analysis, London ve New York, Zed Boks, 1999.
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Dini elitler ve Iranli kadinlar arasinda Islamci bir toplumda cinsiyet rol-
lerine dair temel olarak ii¢ goriis 6ne ¢ikmaktaydi. Mir-Hosseini bunlar1 gele-
nekselci, yeni-gelenekselci ve modernist perspektifler olarak kavramsallastir-
maktadir.®® Gelenekselci sdylem kadin ve erkek arasinda tabii bir farklilik ol-
dugu savina dayanmaktadir. Buna gore kadin erkekten tabiat itibariyle farkli ve
asag1 oldugundan erkek toplumda kadina egemen olmalidir. Gelenekselci soy-
leme gore kadin ev ve ev faaliyetlerinden olusan 6zel alanla sinirlanirken erkek
kamusal faaliyetin yiikiinli tasimalidir. Kadin ve erkek sabit tabii rolleri ile
toplumda farkli alanlar isgal ettiklerinden gelenekselci sdylem kadin haklarin-
dan veya cinsiyet esitliginden asla bahsetmez. Gelenekselciler daha ¢ok kadinin
evlilik ve bosanmaya dair meseleleri ile ilgilenirler. Ayetullah Meskini (6.
2007) ve Ayetullah Cenneti gelenekselci sdylemi savunan din adamlarindan
bazilaridir ve Islam rejiminde niifuzlu goérevlerde bulunmuslardir.®

Yeni-gelenekselci sdylem ise cinsiyet meseleleri tartismasina daha du-
yarlidir ve kadinlarin cinsiyet esitligi taleplerine aciktir. Mir-Hosseini’ye gore
yeni-gelenekselciler “ataerkil yorumlara bir “denge” getirme ¢abasindadirlar”
ve hadis yerine Kuran’1 referans almalartyla oldugu kadar tutumlarimi bilimsel
olarak kanitlama c¢abasiyla Batida yapilan ¢aligmalara referans vermeleriyle de
gelenekselcilerden ayrilirlar.®® Bu goriisii destekleyen din adamlarindan biri
olan Ayetullah Motahhari (6. 1979) cinsiyet esitligini Batili bir kavram olmasi
sebebiyle reddederek ‘cinsiyet tamamlayiciligl’ kavramini ortaya atmistir. Bu-
na gore kadin ve erkek yaratilig itibariyle esittir; ancak toplumda farkl rolleri
vardir. Fakat kadin ve erkege yaratilis itibariyle farkli rollerin verilmis olmasi
kadinin erkege tabii oldugu veya aralarinda esitlik bulunmadigi anlamina gel-
mez. Motahhari’nin goriisleri toplumda kadinin ve erkegin uygun konumlarini
tayin eden Seriat kurallarin1 sorgulamasa da Seriat’in daha ilerlemeci bir yoru-
munu dnermektedir.*®

% Bkz. Ziba Mir-Hosseini, “Sexuality, Rights, and Islam: Competing Gender
Discourses in Post-Revolutionary Iran” Lois Beck and Guity Nashat (der.), Women in
Iran from 1800 to the Islamic Republic, Urbana ve Chicago, University of Illinois
Press, 2004, ss. 204-217.
3 Gelenekselci sdylem hakkinda daha detayl bir tartisma igin bkz. Ziba Mir-Hosseini,
Islam and Gender: The Religious Debate in Iran, Princeton, NJ, Princeton University
Press, 1999, ss. 21-80.
% Mir-Hosseini, “Sexuality, Rights, and Islam:.., s. 209.
% Ali Shari’ati’nin eseri Fatma Fatmadir (Fatemeh is Fatemeh) yeni-gelenekselci soy-
lemin ortaya ¢ikmasinda etkili olan bagka bir kaynaktir. Kadinin Batili kavramsallas-
tirmasini “kiiltiirel emperyalizm” olarak itham eden Shari’ati Fatma gibi Islam tarihin-
deki Miisliiman kadin rol modellerine doniilmesini 6nermistir. Varolusgu bir kilavuz
motifi benimseyen Shari’ati Iran kadinlarmin Bati’ya bakmaya ihtiyaglarmin olmadigi-
n1, Islami-franl kiiltiire dénerek kendileri olmalar1 gerektigini iddia etmistir. Islam’in
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Islami anayasanin yapilmasi ve Seriat hukukunun kanunlastirilmast siire-
cinde Uzmanlar Konseyi’nde gelenekselci ve yeni-gelenekselci sdylemlerin
destekeileri arasinda hararetli bir tartisma yasandl.37 Gergekten de Seriat’in
yeni-gelenekselci yorumu olugmakta olan sisteme geleneksel degerlerin yanin-
da modern unsurlarin da dahil edilmesine imkan vermekteydi. Medeni kanunda
Seriat’in kat1 sekilde uygulanmasi benimsendi ve bu da monarsi rejiminde ka-
dinlarin sahip oldugu haklarin geri alinmasi anlamina geliyordu; ancak kadinla-
rin siyasi hayata ve calisma hayatina katilma haklar1 sinirlanmakla beraber
tamamen ortadan kaldirilmadi. Kadinlar diizenli secimlerde segcme ve sec¢ilme
hakkina sahiptiler; ancak cumhurbaskani olamiyorlardi. Kadinlar yargic olmak-
tan men edildiler ve {iniversiteye girisleri belirli alanlarla sinirlands; fakat anne
ve es olarak sorumluluklarini zedelemedigi siirece kadinlara is giiciine katilma
hakki tanindi.® Yine de sosyal ve siyasi haklarimi kullanabilmek igin biitiin

ilk yillarinda sosyal ve siyasi hayatta kendi kimliklerini ortaya koymakta 6zgiir olan
Miisliiman kadinlar gibi Iranli kadinlar da kendi yerel kiiltiirlerine donerek zgiir olabi-
lirler. Shari’ati’nin bu diisiinceleri daha sonra dini 6zciilestirmek ve ilerlemeci olmayan
yorumlara agik olmak gibi engellere ragmen Islam Cumhuriyeti'nde Islam ve
modernite arasinda koprii kurma ¢abasindaki kadin hareketi tarafindan benimsenmistir.
Minou Reeves, Female Warriors of Allah: Women and the Islamic Revolution, New
York, E.P.Dutton, 1989, ss.122-124.

%" Konsey anayasanin toplumun temel tas1 olarak ailenin neminin belirtildigi 11. mad-
desini tartisirken Ayetullah Mosavi-Ardabili kadinlarin iggiiciine katiliminin aileyi
zayiflatacagii vurgulamis, buna karsin Ayetullah Beheshti ise Islam’in kadinlara sade-
ce evde is liretmekten daha fazla deger atfettigini belirtmistir. Ayni sekilde anayasanin
erkegin ve kadinin islami prensiplere uymalar1 konusunda kanun tarafindan esit sekilde
korunacagini belirten 20. maddesi tartisilirken gelenekselciler “esit” kelimesini sorgu-
lamislar ve bunun Islami kurallari ihlal ettigini iddia etmislerdir. Bunun yerine “esit
ama ayr1” ifadesinin benimsenmesini talep etmislerdir. Halkin protestosu sonucu bu
degisiklik gergeklesmedi. Ayrica yeni yonetimde kadinlarin kaderi erkekler tarafindan
cizilmistir; ¢linkii 73 iiyeli Konsey’de bulunan tek kadin Monireh Gonji idi ve kadin
meselesini one ¢ikarmaktan son derece uzakti. Bunun yerine benimsedigi tutum Is-
lam’mn kadinlarin biitiin sorunlarmin ¢éziimii olduguydu ve cinsiyet esitliginden bile
bahsetmedi. Daha detayli bir tartigma i¢in bkz. Haleh Esfendiari, “The Majles and
Women’s Issues in the Islamic Republic of Iran” Mahnaz Afkhami ve Erika Friedl
(der.), In the Eye of the Storm: Women in Post-Revolutionary Iran, London ve New
York, 1.B. Tauris Publishers, 1994, ss. 61-79.

% Ancak yeni hiikiimet kadinlarin isgiiciine katihimimin Sniine gegen birgok yasa gegir-
di. Hiikkiimet kadinlarin evde oturmalarini isterken ¢ocuk kreslerini kapatmak, on bes
yil ¢alismis olan kadinlar1 emeklilige tesvik eden emeklilik programlar1 hazirlayarak
pazari issiz erkeklere agmak ve kadinin evde oturmaya karar vermesi durumunda ¢iftle-
rin kadinin maasindan da faydalanmasini temin etmek gibi yollara bagvurdu. Kadinla-
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kadinlar Islami rejimin kurallaria uygun sekilde giyinmeliydiler ki bu da hicap
giymeleri gerektigi anlamina geliyordu ve devrime katilan kadinlar tarafindan
hi¢ de 6ngériilemeyen bir sonugtu.*

Devrimden sonra kadin sorunu yeni-gelenekselci sdylem gercevesinde
ele alinmaya baglandi. Kadin haklarina gosterilen ilgi Miisliiman kadinlarin
karsilastiklar1 problemleri ifade etmeleri, esitlik ve adaleti vurgulamalari i¢in
kavramsal bir zemin olusturmustur. Zan-e Rooz, Payam-e Zan, Payam-e Hajar,
Mahjouba, Nida gibi dergiler bu donemde kadinlarin seslerinin duyuldugu ve
kadm sorunlarinin tartisildigi yerler oldu.*® Ancak yeni-gelenekselci kadinlar,
devlet tarafindan hedeflenen ‘ideal Miisliman kadin’ tasarisina hi¢cbir meydan
okumada bulunmuyorlardi. Aksine, tanribilim-merkezcilerin destekledigi reji-
min kadin meselesine dair yaklagimini mesrulastirdilar. Devletin kiiltiirel poli-
tikalariyla paralel sekilde modernite sdylemini kiiltiirel emperyalizmin sembolii
oldugu gerekgesiyle reddettikleri gibi modern degerlerin gercek Islam’da var

rin belli is alanlarinda ve yiiksek hiikiimet makamlarinda ¢aligmalarinin yasaklanmasi
da meselenin baska bir boyutudur.
Val Moghadam, “Women, Work, and Ideology in the Islamic Republic”, International
Journal of Middle East Studies, Cilt 20, Say1 2, Mayis 1988, 5.226.
% Hicapin zorunlu tutulmasi kadmlarin bedenleri tizerindeki devlet kontroliiniin genis-
letilmesidir. Bu durum sekiiler hareket tarafindan haysiyetlerine ve kendi bedenlerinin
sahibi olma 6zgiirliigline yapilmus bir saldirt olarak kinandi. Ancak sabik rejimde aile-
leri veya esleri tarafindan ugradiklart baskilar nedeniyle toplumsal hayata katilma sansi
bulamamis daha geleneksel kadinlar disaridaki hayatta yer alabilme konusunda daha
serbest hisseder oldular. Ortii bu kadmlar i¢in zgiirliiklerini elde etmede bir zirh gore-
vi gordii. Valentine M. Moghadam, “Islamist Movements and Women’s Reponses in
the Middle East”, Haideh Moghissi (der.), Women and Islam: Critical Concepts in
Sociology, London ve New York, Routledge, 2005, Cilt I11, s. 278. Ayrica Afshar “ka-
dinlarin hayatlarim sekillendiren ataerkil yapilar baglaminda ortii cinsel istismari berta-
raf etmenin ve saygi gérmenin bir yolu oldu” demektedir. Bu sekilde ortii Islamc1 ka-
dinlar1 6zgiirlestiren bir gii¢ oldu. Haleh Afshar, “Islam and Feminism: An Analysis of
Political Strategies” Mai Yamani (der.), Feminism and Islam: Legal and Literary
Perspectives, Lebanon, Ithaca Press, 1996, s. 201.
0 Mahjouba dergisinin basyazisindan bir aliti bu yayinlardaki cinsiyet bakis agisim
acikca g6z Oniine sermektedir. Burada sdyle denilmektedir: “Kadinlarin ilerlemesi ve
kadin-erkek erkekliginin saglanmasi bir insan haklar1 meselesi ve sosyal adaletin bir
kosulu oldugundan kadin meselesinden ayr1 olarak diisiiniilmemelidir. Bunlar sosyal
strdiirtilebilir, adil ve kalkinmis bir toplum insa etmenin tek yoludur.” Editorial,
“Women’s Political & Social Presentation”, Mahjoubah, Cilt 22, Say1 224, Ekim 2004,
Erisim tarihi 16.01.2008,
http://www.itf.org.ir/English/mahjubah/mahjubah%?20224.htm#Women’s%20Political
%20&%20Social%20Presentation.
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oldugunu savundular. Dolayisiyla bu kadinlar, Islami degerlerin rehberliginde
modernitenin Iranli versiyonunu desteklemek igin caba gosterdiler.

Cinsiyet konusunda Islamci elitler arasindaki {i¢iincii goriis modernist
sOylemdir. Modernist séylem, yeni-gelenekselci sdylemin elestirisi olarak
1990larin basinda ortaya ¢ikt1.** Bu sdylemin, Islam ile moderniteyi uyumlulas-
tirma cabasi olmasi nedeniyle modernist/islamc1 olarak adlandirilmas1 daha
dogru olacaktir. Yeni-gelenekselci sdylemden farkli olarak modernist/Islamc1
sdylem, moderniteyi Batinin bir basaris1 olarak onaylamaktadir ve Islam inan-
cini ve degerlerini koruyarak da moderniteye ulasilabilecegi goriisiindedir.
[ran’da Islami feminist hareketin kokleri bu modernist/islamc1 sdylemde yat-
maktadir. Bu nedenle bu goriis ve Islami feminizmin kavramsal ¢ikis noktasi
asagida daha detayli incelenecektir.

Islami Feminizm

fran kadinlarimin Islami feminizm hareketi dini entelektiieller tarafindan
savunulan modernist/Islamc1 yaklasimdan dogmustur. Cogunlukla ‘yeni dini
diistince’ (now endishi-ye dini) olarak adlandirilmakta ve bu goriisii savunan
entelektiieller ‘dini entelektiieller’ (rowshenfekran-e dini) olarak anilmaktadir.
Bu diisiincenin teorik cercevesini Abdulkerim Surus ¢izerken® sekiiler gorisli
bir avukat olan Mehrengiz Kar ve din adami Seyyed Mohsen Sa’idzadeh
modernist/Islamc1 sdylemi kadin meselesine uyarlanmuslardir. 1992°de Shahla
Sherkat’n editorliigiinde yayma baslayan kadin dergisi Zanan iran toplumun-
daki cinsiyet iliskileri konusunda modernist/islamc1 sdylemin desteklenmesi
icin verimli bir zemin yaratmistir.

Modernist/Islamc1 séyleme gére modern Miisliiman toplumunda cinsi-
yet esitligi uygulanmalidir ve cinsiyet esitligi ile islam arasinda higbir zitlik
yoktur. Dinamik igtihat (figh-e pooya) yontemini kullanan modernist/Islamcilar
hayattaki yeni kosullarin yeni yorumlar gerektirmesinden yola ¢ikarak dini
Ogretilerin zamanin gereklerine uyarlanmasi i¢in Seriat’in yeniden yorumlan-
mas1 gerektigi goriisiindedirler. I¢tihadin dogrudan ve dinamik yorumu, Iran’da

*1 Bkz. Ziba Mir-Hosseini, “Islam, Women and Civil Rights: The Religious Debate in
the Iran of the 1990s” Sarah Ansari ve Vanessa Martin (der.), Women, Religion and
Culture in Iran, Great Britain, Curzon Press, 2002, ss. 169-188.

*2 Surus din ve dini bilgi arasinda bir ayrim yapti ve “tarihin rastlantilar’” doktrinini
ortaya koydu. Buna goére Islam’da degistirilemeyecek 6zler (zati) ve Hz. Muhammed’in
dogdugu zamandan ve mekandan kaynaklanan rastlantilar (arazi) bulunmaktadir. Bu
nedenle Kuran’in mevcut metni belirli bir zaman ve mekanin {iriiniidiir ki bu da 7.YY
Arabistani’dir. Surug kadinlarla ilgili kurallarin ve diizenlemelerin rastlantilar oldugunu
simdiki zamanda ve mekanda yeni yorumlara tabi oldugunu belirtmektedir. Bkz.
Fereshteh Ahmadi, “Islamic Feminism in Iran: Feminism in a New Islamic Context”,
Journal of Feminist Studies in Religion, Cilt 22, Say1 2, 2006, ss. 33-53.
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Islami feminist hareketin metodolojisi olmustur. islami feministler Kuran’da
kadin ve erkek ayrimi olmadan insanoglunun esit oldugu beyan edildigi halde
Kuran’in zaman i¢inde erkekler tarafindan yapilan ataerkil yorumu, cinsiyet
esitligini yiktigindan Kuran’in dogru yorumunun gerekli oldugunu savunmak-
tadirlar. Onlara gore, Kuran degil, fakat hadisler bu ataerkil yorumlara imkan
vermistir. Dolayisiyla Miisliimanlar, Kuran’in bozulmamis metnine geri don-
meli ve ona gergek anlamuini vermelidir.*”

[ran’da Islami feminist hareket “cinsiyet esitligi” kavramini desteklemek
ve Kuran’im cinsiyet esitligini onayladigini anlatmak i¢cin miicadele etmektedir.
Kadin ve erkek arasindaki esitsizligin tabii yaratiliglarindaki farklarin bir sonu-
cu olmadigi, aksine Islam toplumunda kadin ve erkegin esitsiz durumunun
zaman i¢inde toplumsal olarak insa edildigi goriisiindedir. Ancak kadin ve er-
kek esitliginin ‘modern’ sebeplerini ortaya koyarken Islami feministler, ictihat
gibi gelenegin iginden bir ara¢ kullanmaktadirlar. ‘Cinsiyet esitligi perspekti-
fi’ni ortaya koyan Hiiccet iil-islam Seyyed Mohsen Sa’idzadeh’ye gére, zaman
icinde belirli hukuk bilginleri tarafindan Kuran ve hadisin yorumlanmasi sonu-
cunda cinsiyet esitsizligi ortaya ¢ikmustir. Bu nedenle hem igtihat hem de taklit
akilc1 temellere dayandigindan bunlari kullanan biitiin ehil yorumcularin bulgu-
lar1 takip edilebilir.* Ayrica iran’da islami feminizm insan haklar1 kavramim
kiiresel bir olgu olarak desteklemektedir ki, kadin haklar1 da bunun bir pargasi-
dir. Tanmmis bir reformcu Islamc1 entelektiiel olan Mohsen Kadivar da dini
hiikiimlerin yeniden yorumlanmasinda ‘insan haklar1 diisiincesi’nin anahtar
kavram oldugunu iddia etmektedir. insan haklarim kiiresel bir olgu olarak gé-
ren Kadivar’e gore “insan haklan diigiincesini kabul etmek Bat1’y1 kabul etmek
degildir; akilcilig ve adaleti kabul etmektir.”*®

Yeni-gelenekselci sdylem ile modernist/Islamci sdylem arasindaki 6nem-
li bir fark, modernist/Islamci sdylemde kadinin bireyselligine yapilan vurgudur
ki, Islami feminizm koklerini buradan almaktadir. Kadinlar Miisliiman {imme-

** Margot Bardan, “Islamic Feminism: What’s in a Name?” Al-Ahram Weekly, Say1 569
(Ocak 17-23 2002), Erigim tarihi 16.01.2008,
http://weekly.ahram.org.eg/2002/569/cul.htm.
* Sa’idzadeh ‘cinsiyet esitligi perspektifi'ni su dort prensibe dayandirmaktadir: Al-
lah’1n tebaasi olarak insanoglu, kurallarin sd6zlesmeye dayanan yapisi, aklin giicii, mu-
ayyen olanlar ile yorumlar arasindaki ayrim. Dini hiikiimlerin fitri veya ickin degil
sozlesmeye dayali oldugunu belirterek insanlarin emirlerin sebeplerini anlayacak akil
kapasitesine sahip olmalarindan dolay1 sorgusuz itaatin olmamasi gerektigini ileri siir-
mektedir. Interview with Hojjat ol-Islam Seyyed Mohsen Sa’idzadeh, Mir-Hosseini,
Islam and Gender:..., ss. 257-258.
% Mohsen Kadivar, “Human Rights and Religious Intellectualism”, Aftab, 27 ve 28,
2003 Shahra Razavi, “Islamic Politics, Human Rights and Women’s Claims for
Equality in Iran”, Third World Quarterly, Cilt 27, Say1 7, 2006, s.1229.
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tin refahin1 saglama sorumlulugu omuzlarma yiiklenmis pasif bireyler degil,
Miisliiman toplumda &zerklige ve segme hakkima sahip aktif bireylerdir.*®
Farzaneh dergisinin editorii Gholizadeh bunu ortaya koyarken devrim sonrasi
[ran’da kadin hareketini ii¢ asamaya ayirmaktadir. Kadinlarin ilk kusagi olan
gelenekselciler, islami yapiyla olan iliskilerini tanimlamak icin “Ben kimim?”
sorusunu sorarken ikinci kusak olan yeni-gelenekselciler bu yapida kendi rolle-
rini tanimlamak i¢in “Benim goérevim nedir?” sorusunu sormuslardir. Ancak
baskin geleneksel Islamc1 sdylem ve goreve verilen ideolojik/teolojik cevaplar
moderniteye gecis ¢aginda sorunlara neden olmustur ve {giincii kusak olan
modernist/Islamcilar akilcilik ile belirlenen su soruyu sormuslardir: Modern
islami bir toplumda “Benim haklarim nelerdir?”.*’

Zanan dergisi iran’da Islami feminist hareketin ortaya ¢ikmasi ve gelis-
mesinde belirleyici bir rol oynamistir. Bu derginin editorii olan Shahla Sherkat
daha once hiikiimet tarafindan desteklenen ve Islam Cumhuriyeti’nin kadin
politikalar1 dogrultusunda kadin meselesinin Islamilestirilmesinde 6nemli rol
oynamis Zan-e Rooz dergisinin genel yaym yonetmeniydi. Ancak bu dergide
kadin meselesinin dile getirilmesi konusunda biiylik bir goriis ayrilig1 yasadi ve
Subat 1992°de Zanan’1 kurdu. Zanan Iran’da kendini feminist olarak tanimla-
yan ilk dergi oldu.”® Ancak Zanan’mn savundugu feminizm tiirii Batili feminist
ilkeler temelinde degil, mesruiyetini Islam’dan, 6zellikle de Sii sdyleminin
modernist/Islamc1 yorumundan alan bir feminizmdi. Ama yine de dergi Islami
feminizmi tarihsellestirerek ve baglamsallastirarak Bat1 feminizmi ile Miislii-
man kadinlar arasinda bir baglanti kurmaya ¢alist1.*® Kadinlari ikincil konumda
birakan Medeni Kanun hiikiimleri, kadinlarin hakim olarak hizmet etme ve
miictehit olabilme, aile mahkemelerinde hakem olabilme ve dini lider (marja‘)
olabilme haklari, mevcut ceza hukukunda cinsiyet dnyargisi, evlenme ve bo-
sanmada kadinlarin aleyhine adaletsizlige neden olan Seriat’a dayali evlilik
kanunu kamu hayatmin biitiin alanlarinda cinsiyet esitligi bakis agisindan ve
fikth noktasindan hareketle Zanan’in sayfalarinda tartisilmaya baslandi.>

*® Afsaneh Najmabadi, “Feminism in an Islamic Republic: Years of Hardship, Years of

Growth” Yvonne Yazbeck Haddad ve John L. Esposito (der.), Islam, Gender & Social

Change, New York, Oxford, Oxford University Press, 1998, s. 65.

47 Mahboobeh.A.Gholizadeh, “The Experience of Islamic Feminism in Iran”,

Farzaneh, Cilt 5, Say1 10, Kig 2000, Erisim tarihi 15.12.2007,

http://www.farzanehjournal.com/archive/archive10.htm.

*® Najmabadi, “Feminism in an Islamic Republic:..., s. 62.

* fslam, feminizm, milliyetcili ve sekiilerizmin tarihsellestirilmis bir analizi i¢in bkz.

Afsaneh Najmabadi, “(Un)Veiling Feminism”, Social Text 64, Cilt 18, Say1 3, Giiz

2000, ss. 29-45.

%0 Ziba Mir-Hosseini, “Streching the Limits: A Feminist Reading of the Shari’a in Post-

Khomeini Iran”, Mai Yamani (der.), Feminism and Islam: Legal and Literary
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Zanan islam rejiminin gercek ve diiriist Miisliiman kadin tasarimina meydan
okuma degilse bile bir alternatif saglamistir. Batili feminizm ile islami femi-
nizm arasindaki metinsel baglar1 ortaya koyarak birbirlerini karsilikli olarak
digladiklar1 goriisiinii ciiriitmiistiir. Bunun yaninda Zanan’in Islami feminist
sdylemi sekiiler ve islamc1 Iran kadinlar arasindaki ikiligi de sona erdirmistir.
Avukat ve insan haklar1 savunucular1 olan Mehrengiz Kar ile Sirin Ebadi gibi
sekiiler kadinlarin Islami feministler ile birlikte hareket etmeleri rneginden de
anlasilacag: gibi bu iki grup, iran’da kadinlarin davasini savunurken dayanisma
icinde hareket etmeye baslamislardir.

Zanan’in yaninda Farzaneh ve Bad Jens gibi baska bazi etkili dergiler de
Islami feminizm diisiincesini desteklemislerdir. Farzaneh ilk sayismin basyazi-
sinda kadin meselesine milli ve kiiltiirel bir ¢6ziim bulunmasi gerektigine dik-
kat ¢ekerek amacinin kadin meselesini tartigmak i¢in uygun bir ortam yaratmak
oldugunu ifade etmistir. Feminist davay1 savunan Farzaneh kadinlar1 belirli bir
sosyal tabaka olarak degerlendirmenin kadin meselesini ele almakta bir fayda
saglamayacagini soyleyerek kendini Bati feminizminden ayirmaktadir. Buna
gore, bu kadin-merkezli bakis agisinin yerine feminizm kadinlari toplumda
kendi dogal kimlikleri ve rolleri baglaminda degerlendirmelidir.”* Bad Jens ise,
kendisini Iran feminist biilteni olarak adlandirmaktadir ve 13 Mart 2000’de
yayina baglamigtir. Hem Farzaneh hem de Bad Jens kiiresel feminizm ile farkli
milli baglamlardaki kadinlar, aktivistler ve akademisyenler ile baglanti kurma
amacindaydilar.

Uygulamada Islami Feminizm

Islami feminizm hareketi sadece entelektiiel bir hareket degildir ve ka-
dinlarin durumuyla ilgili fiili ¢ikarimlar1 bulunmaktadir. Kadin ve erkek ara-
sindaki kanuni esitsizlik ve kadia karsi ayrimcilikla yiiz yiize olan Islami fe-
ministler kadinlarin durumuyla ilgili biitiin bu adaletsizlik ve diizensizliklere
son vererek Miisliman kadinlar1 hak ettikleri yiiksek statiiye kavusturmak
amacindadirlar. Kadin eylemcilerin ve politikacilarin kadin meselelerine ¢6ziim
bulmak amaciyla yaptiklari ¢alismalarin tiriinleri 6zellikle 1997 — 2005 yillari
arasinda gorevde olan Hatemi’nin reformcu hiikiimeti zamaninda alinmaya
baslandi. Nitekim Hatemi hiikiimeti, reformcu sdylemi ve insan haklar1 ve ¢o-

Perspectives, Lebanon, Ithaca Press, 1996, ss. 285-319. Ayrica bosanmayla ilgili yasal
diizenlemeler i¢in bkz. Ziba Mir-Hosseini, “Divorce and Women’s Options: Law and
Practice in Iran”, Farzaneh, Cilt 2, Say1 7, Giiz ve Kis 1995/96, Erisim tarihi
15.12.2007, http://www.farzanehjournal.com/archive/archive7.htm.

*! Editorial, “Women's Studies: The Indispensable Cultural Factor”, Farzaneh, Cilt 1,
Say1 1, Giliz 1993, Erisim tarihi 15.12.2007,
http://www.farzanehjournal.com/archive/archive7.htm.
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gulculuga yaptigi vurgu nedeniyle kadinlarin talepleriyle ilgili daha 1limli bir
ortam olusturmustu.

Islami feministlerin baz1 hukuksal kazanimlar1 su sekilde siralanabilir:
Nisan 1994’te Iran Meclis’i kadmlarin Ozel Aile Mahkemeleri ile Idari Yarg
Mahkemeleri’nde yasal danigsman olmasina izin veren kanun taslagini kabul
etti; 1997’de Cumhurbagkan1 Hatemi ilk defa bir kadini, Massoumeh Ebtekar’1,
¢evreden sorumlu cumhurbagkani yardimciligina atadi; 1997°de Hatemi Zahra
Shoja’i’yi kadin konusunda kendisine damigman olarak atadi ve daha sonra
Shoja’i baskanliginda Kadmnlarin Katilimini1 Tesvik Merkezi’ni (Center for
Promoting Women’s Participation) kurdu; Subat 1998’de hiikiimet tarafindan
iki kanun tasaris1 Meclis’ten gegirildi ki bunlardan biri mehr adi altinda evlilik
sirasinda erkegin esine 0deme sozii verdigi sabit paranin enflasyon oranini
yansitacak sekilde belirlenmesi, digeri ise tam-zamanl ¢alisan kadinlarin {igte-
bir zamanh c¢alisabilmeleri ve bunun tam-zamanli olarak kabul edilmesi ile
yari-zamanli ¢alisan kadinlarin gebelik ve diger haklarinin yasa ile korunmasi-
dir; 1998°de dort kadin sorgu hakimi olarak atandi; 1999°da Zahra Rahnavard
al-Zahra Universitesi’ne rektor olarak atanan ilk kadm oldu; 1979°dan beri ilk
defa 8 Mart 2000’de Uluslararast Kadin Giinii kutlands.*

Siyasette aktif olan kadinlar arasinda Faizeh Hashimi ve Azam Taleqgani
kadin sorununu parlamentoda savunan énemli isimlerdir. Faizeh Hashimi, Is-
lam Ulkeleri Spor Dayanisma Konseyi’nin kurucusu ve baskani olmasmnin ya-
ninda Islam Cumbhuriyeti’nin Kadin Sporlar1 Yiiksek Konseyi’nin de iiyesidir.
Hashemi, Subat 1993’te Iran’da birinci Islam Ulkeleri Kadin Sporlar1 Daya-
nigsma Oyunlari’’n1 diizenledi. 1996’da parlamentoya secilen ve besinci Mec-
lis’te bir donem gorev yapan Hashemi, genglerin taleplerine cevap vermeye ve
kadinlarin agik hava sporlar1 yapmalarina dair kisitlamalar1 hafifletmeye ¢alisti;
biiyiik 6l¢iide de basarili oldu. Bunlara ek olarak islam Cumbhuriyeti'nde ilk
defa kot pantolon giyerek ve kara carsaf yerine sadece basortiisii takarak siya-
set sahnesinde boy gosteren kadin oldu.”® Azam Talegani ise birinci Meclis’te

52 Bkz. Elham Gheytanchi, Chronology of Events Regarding Women in Iran since the
Revolution of 1979, Erisim tarihi 23.11.2007,
http://iranreview.com/lran%20Analysis/chronology_of _events_regarding_w.htm.
Ayrica bkz. Haleh Afshar, Islam and Feminisms: An Iranian Case Study, Great Britain,
Macmillan Press Ltd., 1998.

% Ziba Mir-Hosseini, “The Rise and Fall of Fa’ezeh Hashemi: Women in Iranian
Elections”, Middle East Report, Say1 218, Bahar 2001, ss. 8-11. Siyasi kontrol amac1y-
la sporun kullanilmasi ve kadilarin agikhava spor faaliyetlerine katilmak ve devlet
tarafindan getirilen engellere ragmen stadyumda seyirci olarak yer almak suretiyle
rejime direnmeleri konusunda bkz. Marcus Gerhardt, “Sports and Civil Society in Iran”
Eric Hooglund (der.), Twenty Years of Islamic Revolution: Political and Social
Transition in Iran since 1979, USA, Syracuse University Press, 2002, ss. 36-55.
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parlamento iiyesi olarak gorev yapti ve sosyal adaletin en 6nemli dnkosulunun
kadin haklar1 oldugunu savundugu Payam-e Hajar dergisini yayinladi.
Taleqani kadinlarin sorunlarinin 1967 Aile Koruma Kanunu’nun yiiriirliikten
kaldirilmasi ve yerine Islami hiikiimet tarafindan evlilik, bosanma, velayet hak-
lar1 gibi konularda erkekleri kadinlara gore ayricalikli kilan yeni Medeni Ka-
nun’un yiiriirliige konmasindan kaynaklandigini iddia etmektedir. Kian’a gore,
Payam-e Hajar Seriat hiikiimlerinin yeniden yorumlanmasi gerekliligini savu-
nan ilk islami dergidir.>*

Kadin haklarinda bir kisim iyilestirmelere ve kadinlarin siyasette ve top-
lumda artan goriiniirliigline ragmen kadinlar hala erkelerin yasal esiti olmaktan
uzaktirlar ve kadinlara kargi ayrimci olan biitiin kanunlar yurirliktedir.
Hatemi’nin reformcu hiikiimeti ve altinct Meclis’te yer almis modernist/islamc1
kadinlar kadmlarin durumunda biiyiik bir degisiklik ortaya koyamamistir. Re-
formcularin ¢abalari muhafazakar kurumlar ile ihtilaf yaratmakla kalmamis
geleneksel Islamc1 kadinlari modernist/islamcilarin taleplerine karsi ¢ikmasi-
na da yol agmustir. BM Kadina Kars1 Her Tiirlii Ayrimciligin Onlenmesi Ulus-
lararas1 Sozlesmesi (UN Convention of Elimination of All Forms of
Discrimination Against Women) buna 6rnek teskil etmektedir.

Meclis’te Geleneksel Islamc1 Kadinlara Karsi islami Feministler-

CEDAW Ornegi

Parlamentonun modernist/islamc1 kadin iiyeleri ile muhafazakar kadmn
iiyeleri ve geleneksel din adamlar1 yonetimi arasindaki ihtilaf siyasi anlamda
[ran’in 18 Aralik 1979°da BM Genel Kurulu tarafindan kabul edilen BM Kadi-
na Karst Her Tiirli Ayrimciligin Onlenmesi Uluslararasi Sozlesmesi’ne
(CEDAW) dahil olmasi konusunda belirgin bir hal almistir. Reformist altinci
Mecliste (2000 — 2004) bulunan Jamilah Kadivar ve Elaheh Koulayi gibi kadmn
parlamenterler, Iran’in sézlesmeye dahil olmas1 yoniinde yogun bir propaganda
yiiriittiiler. Kadina karsi ayrimciligin nedenlerini tanimlayan ve bunlarin orta-
dan kaldirilmast i¢in eylem planim belirleyen CEDAW’1n kabul edilmesi Is-
lamci hiikiimetin kadin-erkek esitsizligini yasal olarak sona erdirmesi, ayrimci

* Azadeh Kian, “Women and Politics in Post-Islamist Iran: The Gender Conscious
Drive to Change”, British Journal of Middle Eastern Studies, Cilt. 24, Say1 1, Mayis
1997, s. 81. Kian Kuran sirelerinin dinamik yorumlarindan ilkinin Payam-e Hajar’de
1992°de yayinlanan “Bosanma, Cokeslilik ve Cocugun Velayeti Konularindaki Kanun-
larda Reform Gerekliligi” basliklt makalede ortaya kondugunu belirtmektedir. Bu ma-
kalede cokesliligin yasallagsmasi reddedilmis ve Islam’da ¢okesliligin dayandirildigin
Nisa siiresinin yeni bir yorumu yapilmistir. Azadeh Kian-Thiébaut, “Women and the
Making of Civil Society in Post-Islamist Iran” Eric Hooglund (der.), Twenty Years of
Islamic Revolution: Political and Social Transition in Iran since 1979, USA, Syracuse
University Press, 2002, ss. 67—68.
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kanunlar yiiriirliikkten kaldirmasi ve yerlerine ayrimci olmayan yeni kanunlari
benimsemesi anlamma gelecekti.” Onde gelen din adamlari CEDAW i hii-
kiimlerinin Islam’a uygun olmadigim beyan etmelerine ragmen Hatemi hiikii-
meti sozlesmeye katilma konusunda kanun taslagimi kabul etti; ancak taslak
Koruyucular Konseyi tarafindan onaylanmadi. Taslagin kabul edilebilmesi
hakkindaki miicadele yedinci Meclis’te (2004-2008) de devam etti; fakat bu
defa reformist adaylarim Koruyucular Konseyi tarafindan seg¢imlere girmesi
biiyiik dl¢iide engellendiginden Meclis’te sayilart artan ve Abadgeran ve Jameh
Zaynab gibi muhafazakar gruplara bagh geleneksel islamci kadinlar taslagin
kabul edilmesine kars1 ¢gikan kampanyanin onciileri oldular. Ornegin Fatemeh
Alia yasal haklar konusundaki tartigmanin Bati etkisinden kaynaklandigini ve
buna her sekilde kars1 ¢ikilmasi gerektigini iddia ederek taslaga karsi ¢ikti. Ona
gore tartisilmasi gereken yasal haklar degil, dini sorumluluklarin uygun sekilde
yerine getirilmesiydi.”® Ayn sekilde Nafiseh Fayazbakhsh ve Rafat Bayat kar-
sit duruslarim sézlesmenin Bati’min iriinii oldugu ve Iran’in bir Islam iilkesi
olarak “Bati’nin kadin haklar1 tanimlarina boyun egemeyecegi” seklinde ifade

> Ozellikle Sézlesmenin 2. ve 3. maddeleri islam rejimi i¢in sorunludur. 2. maddede
kadinlara kars1 ayrimciligin biitiin sekillerinin devletler tarafindan kinanmasi gerektigi
ve devletlerin kadinlara kars1 ayrimciligin ortadan kaldirilmasi politikasini biitiin uygun
yollart kullanarak ve gecikmeksizin takip etmeyi kabul etmeleri gerektigi belirtilmek-
tedir. Bu amagla hiikiimetler ulusal anayasalarinda veya diger uygun yasalarda kadin-
erkek esitligi prensibini yerlestirmeyi taahhiit etmeli, kadinlara kars: her tiirli ayrimei-
ligin engellenmesi i¢in gerekli yasal ve diger 6nlemleri almali, kadinlarin haklarinin
erkeklerle esit sekilde yasal olarak korunmasini saglamali ve yetkili ulusal mahkemeler
ve diger kamu kurumlart yoluyla kadmlarin her tiirlii ayrimeiliga karst etkin sekilde
korunmasini saglamali, biitiin kamu yetkililerinin ve kurumlarinin herhangi bir kisi,
kurum veya isletme tarafindan kadinlara karsi yapilan ayrimciligin sona erdirilmesi i¢in
biitlin uygun onlemleri almalarini saglamali, kadinlara karsi ayrimcilik igeren biitiin
ulusal cezal kanun hiikiimlerini yiiriirliikten kaldirmalidirlar. 3. maddede ise taraf dev-
letlerin kadinin tam gelismesini ve ilerlemesini saglamak i¢in, 6zellikle politik, sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel alanlar basta olmak {izere biitiin alanlarda, erkeklerle esit olarak
insan haklar1 ve temel 6zgiirliiklerinden yararlanmalarini ve bu haklar1 kullanmalarini
garanti etmek amaciyla yasal diizenleme dahil biitiin uygun 6nlemleri almalar1 gerekti-
gi belirtilmektedir. Parvin Ardalan, “Joining on the Condition to Discriminate”, Bad
Jens, 5. Nisha 22 Mayis 2002, Erisim  tarihi 18.01.2008,
http://www.badjens.com/fifthedition/Joining.htm. Biitiin bu &nlemler Islam Cumbhuri-
yeti’ndeki muhafazakar yap1 tarafindan Islam-dis1 sayilmaktadar.

*® Elham Gheytanchi, “Women against Women: Women in Iran's 7th Parliament”, 5
Kasim 2004, Erisim tarihi 19.01.2008,
http://www.iranian.com/Gheytanchi/2004/November/Women/index.html.
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ettiler.”” Yedinci Meclis’teki diger kadm iiyeler bu tutumu desteklemedikleri
gibi sessiz kalmay: sectiler. CEDAW vakasi geleneksel islamci kadilarin,
kadin haklar1 ve cinsiyet esitligini savunan modernist/Islamcilarla taban tabana
z1t oldugunu gostermistir. Geleneksel séylemi benimsemekle bu kadinlar Islam
Cumbhuriyeti’nin erkek-egemen din adamlar1 rejimi ile ittifak yapmis ve top-
lumda kadinin roliine dair devlet tarafindan desteklenen yorumu mesrulastir-
miglardir.

Sonug¢

Bu makalede Iran’da kadin sorunu, islami feminist hareket temel alina-
rak analiz edilmistir. islami feminizm devlet tarafindan ortaya konan Islami
yonetim altinda kadin tasarimina alternatif bir ‘Miisliiman kadin’ Onermistir.
Islami feminizm rejimin cinsiyet politikalarina meydan okumus ve kadinlarinin
sesini duyurmustur. Islam Cumhuriyeti feminizmi Bat1 etkisinin bir isareti ola-
rak kinarken bu kadinlar hakkindaki tartismaya feminizmi dahil etmisler ve
ayni anda hem iyi bir Miisliiman hem de feminist olunabilecegini gostermisler-
dir. Najmabadi’ye gore Islami feminist hareket tarafindan kurulan bu koprii
Bat1 ve Dogu, modernizm ve Islam, feminizm ve kiiltiirel otantiklik gibi kav-
ramlarm diglayici insalarini sona erdirmis ve bdylelikle iran kadinlar1 6zlerini
hem kiiltiirel hem de feminist kimlikleri ile yansitabilmislerdir.”®

Islami feminizm hem teoride hem de uygulamada elde ettigi kazanimlara
ragmen rejimin cinsiyet politikalarina dontistiiriicii bir etkide bulunamamuistir.
Bunun nedeni Islami feminizmin, mevcut yapida reforma gidilmesinin degisimi
de beraberinde getirecegi diisiincesine saplanmasidir. Ancak bu yap1 iginde
ataerkil iliskiler islemeye devam ettigi siirece cinsiyet iliskilerinde degisim
yasanmasi ve kadin-erkek esitliginin saglanmasi miimkiin degildir.

Islami feminizmin etkili olmaktaki basarisizlig1 bugiin iran’da Cumhur-
baskan1 Ahmedinecad hiikiimetinde kadinlarin yasal haklarindan ziyade kadi-
nin toplumdaki mevcudiyetinin uygun sekilleri ve hicap (6rtiinme) konusunda
yapilan tartismalarda da asikardir. Geleneksel Miisliiman kadinlar, islami femi-
nistlerin en bilylik rakibi haline gelmislerdir. Nisan 2006’da muhafazakar ka-
dinlar, Meclis’in 6niinde bir oturma eylemi diizenlemis ve “uygunsuz giyinen”
kadinlara kars: hiikiimetin acil sekilde 6nlem almasim talep etmislerdir.”® Ote
yandan modernist kadinlar Iran’in CEDAW’a katilmas1 konusunda baslattiklar
“Bir Milyon Imza Kampanyas1” ile ayrimc1 yasalarin degismesini talep ederek
miicadelelerini siirdiirmektedirler.® Ancak buna karsin Ahmedinecad’in Kadin

5 bid.

% Ziba Mir-Hosseini, “Is Time on Iranian Women Protesters’ Side?”, MERIP, 16 Hazi-

ran 2006, Erisim tarihi 20.01.2008, http://www.merip.org/mero/mero061606.html.
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ve Aile Isleri Merkezi’ne baskan olarak atadigi Zohreh Tabibzadeh Nouri ken-
disi gorevde kaldig siirece Iran’in CEDAW’1 onaylamayacagini belirtmistir.®*
Kadinlarin birbirinden ayr1 bu ideolojik gruplart ‘cinsiyet esitligi’ etrafinda
birlesmedigi siirece Islami feministlerin radikal bir degisimin basim ¢ekebilme-
si imkansiz goriinmektedir.
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