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Ozet

Sekiilerlik son zamanlarda sosyal bilimciler ve siyasetgiler tarafindan yeniden yogun
bir sekilde tartisilan kavramlar arasinda yer almaktadir. Bu makalede ézellikle Talal
Asad i sekiilerlik yaklagimi yakindan incelenmektedir. Talal Asad sergiledigi elestirel
ve agiklayict yaklasimla sekiilerligin temelinde yatan 6n kabulleri yeniden tartismaya
a¢makta ve celiskilerini gozler oniine sermektedir. “Arap Bahari” diye adlandirilan ve
Arap halklarin mevcut yonetimlere karsi koyduklar: miicadele, Ortadogu’da siyasi
sistemlerin yeniden tartismaya agilmasint da beraberinde getirmistir. Arap halklarin
demokratik doniigiim taleplerini yiiksek sesle dile getirdigi icinde bulundugumuz bu
miicadelede, Bati’da ortaya ¢ikan ve tiim diinyay etkileyen ulus-devlet, modernite ve
sekiilerlik kavramlarimi farkli bir bakis agiswyla ele alma ihtiyacikritik bir éneme
sahiptir. Bu ¢alismada, Ortadogu’da Arap Bahari’min basladigi iilke olan Tunus taki
doniigiim deneyimine yakindan bakilmaktadir. Makale ii¢ kistmdan olusmaktadir.
Birinci kisimda Talal Asad’in  sekiilerlik ve ulus-deviet kavramlar: hakkindaki
yaklasimlart analiz edilmektedir. Ikinci kisimda, Bati modeline dayanan modernite
anlayist ve Islamcilik arasindaki iliskiler incelenmektedir. Uciincii kisimda Tunus ve
Nahda Hareketi, Arap Bahart baglaminda degerlendirilmektedir.
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A DIFFERENT PERPSPECTIVE ON SECULARISM: INTERPRETING
RELIGION AND SECULARISM FROM TALAL ASAD’S PERSPECTIVE-THE
TUNUSIAN EXPERIENCE OF THE ARAP SPRING

Abstract

Secularism is a concept wich is dicussed recently by social scientifist and politicians.
This article examine particularly Talal Asad’s approch to secularism. Talal Asad adopt
a critical and explanatory approch that exhibits the underlying presuppositions of
secularism and re-open the debate and reveals its contradictions. Arabs have protested
current administration in their country during the process so-called “Arab Spring™.
Thus, the political systems in the Middle East are also discussed. In this struggle,
Arabs revendications for the democratic transformation have become more intensive
than before. Making the effort to examine the concepts of nation-state, modernity and
secularism that emerged in Europe and affected entire World, by a different
perspective, has a critical importance. In this article, Tunisian transformation
experience that started Arab Spring in the Middle East. is analyzed. The paper is
divided into three sections. In the first section, the article analyze Talal Asad’s
approchs to the concepts of secularism and modern nation-state. In the second section,
the article examines the relations between Islamism and modernity conception based
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on Western model. In the third section, Tunisia and the Nahda Movement are analyzed
in the context of the Arap Spring.

Key Concepts: Talal Asad, Secularism, Modernity, Colonialism, Tunisia.

Giris

Bati’da Ronesans ve Reform hareketleri ile birlikte baslayan,
Aydilanma dénemi ile devam eden ve Sanayi Devrimi ile yilikselise gecen
rasyonellesme ve modernlesme siireci, Bati1 disinda kalan toplumlarda farkli
sekillerde uygulanmaya calisilmistir. Kilisenin baskilarindan kurtularak
ilerlemeyi yakalayan Bati’ya o6zgii sekiiler degerler diinyanin geri kalanina
ilerlemenin tek yolu olarak sunulmustur. Bu 6n kabiillere dayali modernlesme
anlayis1 Ortadogu’da siyasi bagimsizligim1 elde eden iilkelerin ydnetimleri
tarafindan her alanda Batililasmaya dayali politikalarin uygulanmasiyla
sonu¢lanmistir. Sekiilerlik ise Batt modernlesmesinin merkezinde yer alan bir
kavram olarak modern toplumun temel bir degeri kabul edilmistir.

Toplumlarin modernlestikce sekiilerlesecegini savunan bir yaklagim
ozellikle 60’11 ve 70’li yillarda yaygin bir sekilde kabul gérmekle beraber, bu
anlayis daha sonraki yillarda elestirilmeye baslanmis ve yeniden gbzden
gecirilmistir. Esasen, din toplumlari harekete gegiren ve doniistiiren bir
dinamik olarak varligini stirdiirmektedir. Diinya ¢apinda son zamanda yasanan
siyasi ve sosyal gelismeler de dinin aslinda toplumlarin sekillenmesinde
oynadig rolii gbzler oniine sermektedir. Sekiilerlesmenin kaginilmaz oldugunu
savunan klasik yaklasim artik gecerliligini koruyamamaktadir. Ortadogu’da son
yillarda yasanan demokratik degisim siireci on yillardir laik, otoriter rejimler
tarafindan yonetilen halklarin kendi degerlerine ve haklarina sahip ¢iktigim
acikca gostermektedir. Bu agidan Arap Bahari siireci, tepeden inme bir sekilde
sekiilerlesmeyi tim topluma dayatan Arap yoOnetimlerinin de basarisizligin
ortaya koymaktadir. Aralik 2010’da Tunus’ta baglayarak bolgedeki diger
tilkelere yayilan protestolar, Bati’dan ddiing alinan ulus-devlet, sekilerlik ve
modernite gibi kavramlarin farkli, elestirel bir bakis acis1 ile
degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir™.

1Talal Asad Islam hakkindaki eserleriyle yakindan taninan iinlii yazar Muhammed Esed’in
ogludur. Akademik Kariyerine ise Oxford Universitesi’nde Gnlii sosyal antropolog E. Evans-
Pritchard’m yaninda baglayan Asad su anda City University of New York’ta antropoloji
profesérii olarak gérev yapmaktadir. Post-kolonyalizm, Hristiyanlik ve Islam hakkindaki
caligmalart ile onemli teorik katkilarda bulunmus ve sekiilarizm antropolojisinin imkanini
arastirmistir. Asad’in sekiilerlik hakkindaki yaklasimi din, toplum ve siyaset alanlarinda ¢alisan
ve arastirmalar yapan bir¢cok akademisyenin ilgisini ¢ekmis ve hakkinda birgok analiz, yorum ve
inceleme yapilmigtir. Talal Asad’in sekiilerligi pek cok agidan inceledigi eseri “Sekiilerligin
Bigimleri: Hristiyanlik, Islamiyet ve Modernlik’tir. Asad’n diger eserleri ise soyledir: Dinin
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Bu dogrultuda, Talal Asad’in sekiilerlige yonelttigi -elestiriler,
Ortadogu’daki siyasi sistemlerin neden halk tarafindan benimsenmedigini ve
halktan kopuk gelistigini de anlamak agisindan Onemlidir. Asad,
sekillerlesmeye tarihi bir perspektiften bakmak yerine, modern din ve
sekiilerligin ~ bi¢imlerinin  secerelerini  ortaya koyan bir yaklasim
benimsemektedir?. Asad’a gore, secere « simdiki zamandan geriye dogru bizim
gergekligimizi olusturan olaylar1 calismak icin bir yontemdir.”® Boylece Asad
sekiilerligin tarihi gelisimini dogrusal bir ¢izgide agiklamak yerine daha ¢ok
karmasik bir iliskiler zincirini anlamaya ¢alismaktadir®.

Bu makalede Talal Asad’mn sekiilerlik kavramina yaklagimi kapsamli
bir sekilde incelenmektedir. Ozellikle Ortadogu’da sekiilerlesmenin ne amagcla
uygulandig1 sorusu Asad’in perspektifinden yararlanarak tartisilacaktir. Bu
yaklasima gore, Ortadogu’da sekiilerlesme, modernlesme yoniindeki
uygulamalar hakkinda su onermede bulunabilirizz Modernite projesinin bir
unsuru olan sekiilerlik Ortadogu’da dini kontrol altina almak i¢in kullanilmus,
Batili tlkelerle isbirligi igindeki otoriter ulus-devletler Miisliiman halklarini
tarihi gecmislerinden koparmisve Islamcilik ise bu baskilara bir tepki olarak
gelismistir. Arap Bahari adi verilen siire¢ ise Bati’nin hegemonik amaglarin
gerceklestirmesine zemin hazirlayan bu yonetimlerin
demokratiklesmesiyoniinde bir halk hareketini temsil etmektedir. Makale Ug
boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Talal Asad’in ulus-devlet ve
sekiilerlik yaklagimi, Taylor’in ulus-devlet ile ilgi goriislerine yonelttigi
elestiriler ve sekiilerligin boyutlar1 iizerinden ele alinmaktadir. Tkinci béliimde
ise Talal Asad’in modernite ve Islamcilik hakkindaki degerlendirmeleri ele
alinmaktadir. Boylece, modernligin sekiilerizmi bir ilke olarak icine alan bir
proje oldugu ve modern Avrupa’nin Islam ve Miisliimanlar hakkindaki
olumsuz ve dislayict yaklasimlarinin kdkenleri ve islami hareketlerin neden bir
tehdit olarak algilandig1 incelenmektedir. Ugiincii boliimde ise ilk iki bdliim
15181inda, Arap Bahari’nin yasandigi Tunus’un otoriterlikten demokrasiye gecis
stireci ve Nahda hareketi’nin iktidar deneyimi degerlendirilmektedir.

Talal Asad’in Sekiilerlik ve Ulus-devlet Yaklasimi
Asad’in sekiilerlesme tezine yonelik sergiledigi elestirel bakig, O’nun
klasik paradigmay1 elestiren yeni sekiilerlesme paradigmasinin temsilcilerine

Secereleri: Hristiyanlik ve Islam’da Disiplin ve Iktidarin Gerekgeleri, Antropoloji ve Sémiirgeci
Hesaplasma, Intihar Saldirilart Uzerine.
2 Ayse Polat, “A Comparison of Charles Taylor and Talal Asad on The Issue of Secularity”,
Insan ve Toplum, 2012, C. 2, S. 4, 5.225.
3 Talal Asad, Formations of the secular: Christianity, Islam, modernity. Stanford University
Press, Stanford, 2003, s.16.
4 Talal Asad,, “Responses”, Powers of The Secular Modern: Talal Asad and His Interlocutors,
D. Scott, C. Hirschkind (Ed.), Stanford University Press, Stanford, 2006, s.210.
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yakin bir yaklasim sunmasina neden olmaktadir. Ozellikle 1960 ve 70’lerde
Peter Berger, Thomas Luckman, David Martin, Bryan Wilson’in savundugu
klasik sekiilerlesme yaklagimi toplumlarin modernlestik¢e dinin zayiflayacagini
ongormekteydi. Bu baglamda Wilson rasyonellesme ve akilcilagmanin
sonucunda biiyiik dinleri dahi etkiledigini ve Onemini kaybettirdigini
vurgulamaktadir®.  Klasik  sekiilerlesme  paradigmasmin = dnde  gelen
temsilcilerinden olan Wilson’a gore, Avrupa’da kiliseye katilimin diismesi ve
ABD’de ise kiliseye katilimin yiiksek olmasina karsin dinin sembolik bir
boyutta kalmasi ve toplumsal anlamda i¢sellestirilmemesi sekiilerlesmenin agik
birer gostergesi niteligindedir®. Dolayisiyla dini pratikler eski Gnemi ve
degerini kaybetmistir. Bilim ve teknolojinin ilerlemesi ile birlikte toplumlar
modernlesmekte, sekiilerlesmekte ve sonugta dini inanis ve tecriibeler bundan
yara almaktadir’.

Klasik sekiilerlesme paradigmasi, bireysellesme, rasyonellesme ve
modernlesme ile birlikte dinin modern toplumlarda etkisini kaybedecegini
ongormekteydi®. Buna karsin dini arayis ve pratiklerin giderek daha énemli
hale gelmesi, yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikmasi, geleneksel dinlerdeki ihya
hareketleri modernlesme, rasyonellesme ve sekiilerlesme ile birlikte kutsalin
silinip gidecegini varsayan tezlerin de yogun bir sekilde elestirilmesini de
beraberinde getirmistir®. Sekiilerlesme yaklasimini biiyiik bir hararetle savunan
ve toplumlar modernlestikce dinin Onemini kaybedecegi  goriisiinii
benimseyenler, din ve modern yasamdaki etkin olmay1 siirdiirmesi karsisinda
goriislerinin  yanlis oldugunu kabul etmislerdir. Bu baglamda uzun yillar
boyunca klasik sekiilerlesme tezini savunan Berger, 1997 yilinda yaymladig
“Sekilerizmin  Gerilemesi” adli makalesi ile sekiilerlesme teorisinin
basarisizligini agik¢a kabul etmektedir: “Modern sekiiler kiiltiiriin bu goriiniir
giiciine ragmen sekiilerlesme teorisinin dogru olmadigi, dini kurumlarin
uyguladiklar ¢esitli adaptasyon stratejilerine bakildigi zaman net bir sekilde
gorilir'®®. Diger taraftan, Jeffrey K. Hadden ise, pek cok diisiiniiriin
Aydinlanma’dan bu yana dinin hayattan tamamen kaybolup gitmesini istedigini
fakat bunun gerceklesmedigini ve sekiilerlesme tezinin artik gegersizlestigini
belirtmektedir'’. Yine aym sekilde klasik sekiilerlesme kuramini elestiren

5 Bryan Wilson, “Secularization and Its Discontents”, Sociology of Religion A Reader, Susanne

C. Monahan, William A.Mirola, Michael O. Emerson (Ed.), New Jersey: Prentice Hall, 2001, s.

212.

6 Bryan Wilson, Religion in Secular Society, London, C.A. Watts Co. Ltd., 1966, s.89.

7 Peter Berger, Facing Up To Modernity, New York, Basic Books, 1977, s.78.

8 Rob Warner, Secularization and Its Discontents, Continuum Books, London, 2010, s.32.

9 Sekiilerlesme tezine yonelik elestirel yaklagimlar i¢in bkz: Ali Kose, Sekiilerizm Sorgulantyor,

21. Yiizyilda Dinin Gelecegi, Istanbul, Da Yaymcilik, 2002.

10 Peter Berger, “Sekulerizmin Gerilemesi”, Sekiilerizm Sorgulaniyor, Ali Kdse (Ed.), Da

Yayneilik, Istanbul, 2002, s. 15.

11 Jeffrey K. Hadden, "Toward Desacralizing Secularization Theory," Social Forces , 1987,
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David Martin ise, her iilkenin gec¢irdigi sekiilerlesme siirecinin birbirinden
farkli oldugu ve dindarlik diizeyinin de her iilkeye 6zgli bir durum oldugunu
vurgulamaktadir’?. Jose Casanova ise “Public Religions in the Modern World”’
adli eserinde, sekiilerlesme tezini glinimiizdeki dini gelismeleri anlama
noktasinda yetersiz kaldigmi ve dini geleneklerin modernlesme ve
sekiilerlesme kuramlarinin  Ongérdiigiiniin  aksine &zel alanin  disinda
olabildigince yer aldiklarina dikkat cekmektedir®®. Aslinda 1980’lerden itibaren
Yahudilik, Islam, Protestanlik, Katoliklik ve Hinduizm gibi pek ¢ok farkl1 dini
gelenegin 6zel alan disinda da goriiniirliigiini arttirdign goriilmektedir™.

Modern diinyada dinin etkisini kaybetmedigi, yeni goriiniimler
kazandigimi savunan yeni sekiilerlesme yaklagimi Talal Asad’in sekiilerlik
yaklagimini daha iyi anlamak agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Esasen Talal
Asad, modernlesme, akilcilasma ve ilerleme ile birlikte etkisinin azalacagini
ongoren klasik sekiilerlesme paradigmasinin aksine dinin higbir sekilde
O6nemini kaybetmedigini, hatta dini hareketlerin gitgide daha c¢ok ragbet
gordiigiine isaret etmektedir:

“Bugtin diinyanin dort bir yaminda yiikselen dini hareketler, ayrica
arastirmacilarin ve gazetecilerin bu hareketler iizerine yaptigi yiginla izahat,
modern diinyada dinin hicbir sekilde ortadan kaybolmadigini agik¢a
gostermektedir. “Dinin diriliginin” sekiiler siyasette, ¢evre sorunlarinda,
eksikligi  hissedilen ahlaki bir boyut getirecegini diisiinenler onu iyi
karsilamistir .

Yeniden dini bir uyamisin gergeklestigine isaret eden Asad’a gore
klasik sekiilerlesme paradigmasinin ngordiigii gibi bir dinden uzaklagsma s6z
konusu degildir. Sekiilerizm, basit bir sekilde tamimlamak gerekirse, dini
kurumlarin ve sekiiler kurumlarin yonetim anlaminda birbirinden ayr1 olmasini
ifade etmektedir. Bununla beraber Asad, “sekiilerizm”in ayirt edici yoniiniin
“din”, “etik ve “siyaset kavramlar1 ve bunlarla iligkili yeni kurallar koymasi
olduguna dikkat ¢ekmektedir'®. Dolayisiyla, sekiilerizmi farkli kilan 6zelligi,
din, siyaset ve etik alanlarinin sinirlarini yeniden belirlemesidir. Ortadogu’da
sekiilerizme karst ¢ikanlar bunun Bati’nin bir iirlinii oldugu gerekcgesiyle bu
yeniliklere kars1 koymuslardir.

C.65,S.3
12 David Martin, ‘“The Denomination’, Sociology of Religion, Steve Bruce (Ed.), Cilt Il, Edward
Elgar Publishing Limited, London, 1995, s. 474.
13 Jose Casanova, Public Religions in the Modern World,University of Chicago Press, Chicago,
1994, s.5.
14Jose Casanova, Public Religions in the Modern World, s.6.
15 Talal Asad,Sekiilerligin Bigimleri: Hristiyanlik, Islamiyet ve Modernlik, Metis Yayinlari,
Istanbul 2007, s.11.
161bid, s.11.
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Charles Taylorise sekiilerizmin ortaya ¢ikisint modern ulus devletin
yiikselisi  ile  iliskilendirmektedir. Taylor sekiilerligin  iki  sekilde
mesrulastirildigini  ifade etmektedir. Birincisi farkli goriislere sahip dini
mezheplerin ortak bir nokta yakalamasi, ikincisi ise, siyasi etigin din
kanaatlerin etkisinden uzak ve bagimsiz tutulmasi amacina dayanmaktadir.
Taylor dogrudan erigimli, sekiiler ve homojen olarak nitelendirdigi modern
ulus-devlet hakkinda goriislerini soyle ifade etmektedir:

“Geleneksel despotluklar insanlardan yalmzca pasif kalmalarin ve
yasalara riayet etmelerini isteyebilir. Antik ya da modern ¢cagdaki demokrasiler
ise daha fazlasim istemek zorundadir. Bu toplumun iiyeleri zorunlu katkilart
yapacak sekilde giidiilenmis olmalidir: Mal olarak (vergi bigiminde), zaman
zaman can alarak (savas durumunda) ve yonetim siirecine daima belli 6l¢iide
katithm géstermek suretiyle. Ozgiir bir toplum despot¢a zorlamamn yerine
belirli oranda kiginin kendi kendini zorlamasini koymalidir. Bu olmadigt
taktirde sistem tehlikededir*'.

Asad, her ne kadar Taylor gibi dogrudan sekiilerizmin modern ulus-
devletin yiikselisi ile baglantili oldugunu sdylemese de sekiilerizmin siyasi bir
Ogreti olarak koklerini modern Avrupa ve Amerika’dan aldigim
savunmaktadir’®. Buna ek olarak Asad Taylor'in modern ulus-devlet
hakkindaki yaklagimlarina mesafeli bakmakta ve birgok agidan elestirmektedir.
Esasen, vergi 6demek ya da orduya yazilmak kisinin kendi istegiyle degil ya da
kendini zorlamasi ile degil devletin baskisiyla gergeklesmektedir. Buna ek
olarak, yonetim surecine dahil olmak yanidort-bes yilda bir se¢imlere katilmak
aslinda istatistiksel bir oranlamadan baska bir sey ifade etmemektedir’®. Yani
bu katilim bireysel anlamda bir giidiilenmeyi degil genis bir niifusu yonetmeyi
saglayacak se¢im faaliyetlerinin planlanmasim1  kapsayan siyasi bir
mobilizasyonu temsil etmektedir.

Asad modern ulusun insa edilmis araglarla yoluyla varligim
sirdiirdiigiinii ifade etmektedir®. Bu baglamda kitle iletisim araglari, ulus
kimliginin  pekistirilmesi  islevini  {istlenmektedir. Taylor’m “modern
demokrasinin sagliklt dozda bir milliyet¢i duyguya sahip olmasi gerektigi”
yorumuna katilan Asad iletisim araglarinin milliyet¢i duygunun modern
toplumda gelistirilmesi siirecindeki roliinii ise, ulusal cemaat tahayyiiliini
desteklemek ve bunu destekleyen duyarlilik olusturmak  olarak
nitelendirmektedir®’. Modern ulus devletler vatandashk kavramini bireylerin en
temel Oznesi haline getirmek suretiyle toplumsal sinifsal, toplumsal ve dini

17 Charles Taylor, “Modes of Secularism”, Secularism and Its Critics, Rajev Bhargava (Ed.),
Oxford University Press, Delhi, 1998, s.43.
18Talal Asad, Sekiilerligin Bigimleri, $.12.
191bid, s.13.
20Ibid, s.15.
21lbid, s.15.
80



acidan farkli kimliklerin daha homojen hale gelmesini amaglamaktadir. Bu
sayede birbirinden farkli yaklasimlara sahip olan farkli dini inaniglara bagh ve
smifsal olarak ayrisan gruplarin tek bir kavram etrafinda toplanmasi da
miimkiin olmaktadir. iste tam da bu noktada sekiilerizm bu farkliliklarin
asilarak herkesin ortak bir noktada birlesmesi i¢in ara¢ olarak
gorulebilmektedir. Asad’a gore;

“Sekiilerizm yalnizca kalici toplumsal baris ve hosgorii hakkindaki bir
soruya verilmis diisiinsel bir yamit degildir. Siyasal bir aracin (yurttaslarin
temsiliyeti) simif, toplumsal cinsiyet ve dinde ifadesini bulan tikel ve
farklilastirict benlik pratiklerini yeniden tamimlayip agmasint saglayan bir rol
oynar. Modern-6ncesi toplumlardaki dolayum siireci ise tam tersine, devletin
askinligi amaglamadan yerel kimliklere dolayimlama tarzlarni kapsar”.

Sekiilerizm toplumsal anlamda baris, uyum ve mutabakatin
saglanmasi1 i¢in kullanilan siyasi bir ara¢ olarak one siiriilmektedir. Esasen
bireyler kendi dini, ekonomik ve toplumsal farkliliklarina odaklanmak yerine
ortak kimlige baglanma yoluna sevkedilmektedir. Bu siire¢ ise vatandaslik
kavram1 ve onun ayrilmaz bir pargasi olarak goriilen insa edilmis bir
milliyetcilik anlayis1 yoluyla yapilmaya ¢alisilmaktadir.

Asad, Taylor’in modern liberal demokrasinin dogrudan erisilebilen
bir toplumu olusturdugu yoniindeki diisiincesine de katilmamaktadir. Modern
ulus-devletlerin kamusal yasaminda dinin yer aldigini vurgulayan Asad,
modern sekdler Ulkelerin her birinde dinin farkli bir konuma sahip olduguna
isaret etmektedir. Fransa Ornegine bakildiginda devlet olduk¢a merkezi bir
yapiya sahip vatandaslar ise sekiiler iken, ingiltere &rneginde devlet resmi
kiliseye bagli vatandaslar ise pek dindar degildir. ABD ise ¢ok daha farkli bir
ornek teskil etmektedir. Niifusun ¢ogu dindar iken federal devlet sekiiler bir
kimlige sahiptir. Dini gruplar arasindaki hosgorii acisindan bakildiginda da ti¢
iilkenin de birbirinden farkli bir sosyal doku olusturdugu acikca
gorulebilmektedir. Ve bu g iilkedeki dini azinliklarin ulusa entegrasyonu ve
Ozgiirliik diizeyleri birbirinden farklilik gostermektedir. Bu ornekler 1s1ginda
Asad drtiisen mutabakat anlayisinin sekiilarizm agisindan ne olgiide anlamli
oldugunu sorgulanmaktadir®,

Taylor sekulerizm anlayisini farkliliklarin bir arada bulundugu bir
iilkede ortak insani etik olusturma imkém sagladigini diisiinmektedir.
Boylelikle farkli gerekgelerle toplumun birbirinden farkli katmanlarindan
bireyler ortak degerlere sahip olabilir ve sekiiler bir etik uzlastirict bir rol
oynayabilir. Fakat bu noktada da ciddi bir sikinti ile karsi karsiya
kalinmaktadir. Asad, boyle bir sekiiler etik olusturulsa dahi temel siyasi ilkeler
ve bunlarin arka plandaki gergeklerin neler olacaginin yine bir tartisma

22Talal Asad, Sekiilerligin Bigimleri, s.15.
231bid, s.16.
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olusturacagina dikkat cekmektedir®®. Bu tartismanin agilmasi i¢in 6ne siiriilen
miizakere ve ikna gibi mekanizmalar ise Asad’in analizine gore, ulus devlette
cok etkili bir yontem olarak gériinmemektedir:

“Ulus-devlet anlasmaya hazir bir aktor degildir ve hukuku ikna yoluyla
islemez. Mesela bir tartismada taraflarin kendileri agisindan ilkesel (...) bir
meselede uzlasmaya goniilsiiz olduklarimi diigiiniin. Eger yurttaslar ulusal
acidan onemli goriilen bir meselede hiikiimet tarafindan ve bunu destekleyen
cogunluk tarafindan ikna edilemezse, yasal islemde bulunma tehdidi (ve bunun
ima ettigi siddet) kullabilabilir. Bu durumda miizakere, zayif tarafin hi¢bir
tercihinin olmadigi bir durumda egit olmayan tavizlerin miibadelesinden baska
bir sey degildir’®.

Tam da bu noktada liberal demokrasilerin en 6nemli ¢eliskilerinden
biri ortaya g¢ikmaktadir. Esasen devlet temel siyasi ilkeleri baski yoluyla
yerlestirmekte kendi mahkemeleri aracilifiyla bunlar1 dayatmakta ve bdylece
sekiiler bir etik araciligiyla barisi sagladigini zannetmektedir. Aslinda “Avrupa
ve ABD tarihinin baslarinda saglandigi iddia edilen baris, siddetin din
savaglarindan ulus ve somiirge savaslarina kaydirilmasi sayesinde miimkiin
olmustu”®. Diger taraftan, sekiilerizm kapitalist ulus devletler sisteminin
dogusu ile baglantili bir olgu olarak gérilmektedir. Bu hususta Asad, sekdler
bir anayasasi olan liberal demokrasilerin barisi temin etme noktasinda basarisiz
oldugunu diisiinmektedir®’. Ciinkii dini azinhiklar boyle bir sistemde savunmaci
konumuna itilmekte ve devlet kendi kurallarini ve ¢ikarlarii dayatmaktadir.
Asad bu diisiincesini ABD’deki azinliklarin durumunu Ornek vererek
aciklamaktadir.

“Tarihgiler ABD milliyet¢iliginin bu miikerrer sablonunun (igerideki
farkliliklar, hele de yabanci olarak kodladiginda, tahammiilsiizliik odagt
haline getiren bir sablondur bu) izlerini 18. Yiizyuin sonundan yani
cumhuriyetin kurulusundan giiniimiize kadar stirmektedir. Bunu dini kékenleri
ile baglantili olarak mi kavramamiz gerekiyor? Ama 20. Yiizyilda siyasi retorik
ve baski onlemleri gercek ve hayali sekiiler muarizlara yoneliktir. Tarihgiler bu
oriintiiyii agiklarken dini kokenlerine ve c¢agdas dindarliga gonderme de
bulunsalar da, ABD Taylor'in dogru bir sekilde gézlemledigi iizere sekiiler
anayasasiyla érnek teskil etmektedir. Kanaatimce ABD tarihinde tekrar tekrar
goriilen tahammiilsiizliik patlamalarinin nedeni ne olursa olsun ve bunlar ne
kadar mazur goriilebilir olursa olsun bu patlamalarin hepsi de, son derece
modern Zl;ir toplumda gériilen sekiilerizmle bagdasmaktadwr (ve hatta onunla i¢

icedir)”=",

241bid, s.17.
251bid, s.17.
261bid, s.17.
271bid, s.19.
28Talal Asad, Sekiilerligin Bigimleri, s.18.
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Asad, bir 6zgurlik timsali oldugu zannedilen ve bu sekilde savunulan
Amerika’nin aslinda kendi mubhaliflerine ve iginde barindirdigt gdgmen
gruplara karsi ciddi anlamda baski uyguladigina ve onlar1 disladigina isaret
etmektedir. Sekiiler ABD anayasasindaki belli kanunlar ise bu durumu
mesrulastirmaya hizmet etmektedir. Bu elestirilerle de yetinmeyen Asad, 11
Eyliil saldirilar1 hakkinda kapsamli bir kamusal tartisma yapilmamis olmasini
da buna dayandirmaktadir.

Modernite ve islamcilik

Asad, sekiilerligi merkezine alan modernitenin igerdigi ¢eligski ve
tutarsizliklara bugiin pek ¢ok yazar tarafindan yoneltilen elestirileri belli 6l¢iide
hakli bulmakla birlikte, bu elestirilerin aslinda hem pratik hem de siyasi olarak
giincel bir anlam tasidigini gozler Oniine sermektedir. Esasen, moderniteye
yoneltilen elestiriler onun nitelikleri hakkindaki belli varsayimlara
dayanmaktadir.

“Moderniteye bagl kisilerin kritik durumlarindaki eylemlerini bu
varsaymmlar  belirler. Bu kisiler “modernlige” ulasmayr amaclar ve
digerlerinin de (6zellikle de Batili-olmayanlarin) ayni yolu tutmasini beklerler.
“Bati”min  biittinliiklii bir toplam olmadigimi, Bati'daki pek ¢ok insamin
sekiilerizme karsi ¢iktigint ya da onu farkl sekillerde yorumladigini, Bati’daki
modern ¢agin pek ¢ok tartismaya ve birtakim uzlasmaz oOzlemlere sahit
oldugunu soylemek bu olguyu sip diye ortadan kaldirmaz. Tersine modernligi
bir proje olarak gorenler bunu zaten biliyorlardir™

Bu degerlendirmenin 1s1¢inda Asad modern somiirgeciligin temel
ilkelerinden birini ortaya koymaktadir. Bat1 kendi i¢inde ¢ok farkli sesleri,
renkleri ve anlayislart barindirsa bile uluslararasi platformda tek bir yiizii
goriinmektedir. Iste Bati’nin uluslararasi toplumda siyasi bir amag olarak
siirdlirdiigii hegemonya politikast ve bu politikanin siirdiiriilmesini saglayan
toplumsal kosullardir. Diger bir ifadeyle belirtmek gerekirse aslinda modernite
ideali yoluyla Bati somiirgeci devletlerinin diinyanin Bati disinda kalan
kismma kendi kurallarim, degerlerini dayattigini ve bu sekilde kendi
hakimiyetlerini strdirmeyi hedeflediklerini ortaya koymaktadir. Bdylelikle
hegemonya politikasi olarak diisiiniildiigiinde, moderniteyi sinirlari tam olarak
cizilemeyen, Avrupa disindaki halklarmn tarihini etkileyen ve iktidardaki belli
bir grup tarafindan ortaya konulan pek ¢ok paralel projenin toplami olarak
nitelendirmek miimkiindiir. Modernitenin dayandigi projeler belli ilkeler
tizerinden gerceklestirilmektir. Mesrutiyetcilik, ahlaki 6zerlik, demokrasi, insan
haklar1, sanayi, tiiketimcilik, piyasa serbestisi — ve sekiilerizm®. Dolayisiyla
sekilerizm Ogretisi modernite projesinin  temel unsurlarindan  birini
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olusturmaktadir. Sekiiler ise belli kavramlar, duyarhiliklar ve pratikler olarak
sekiilerizmin temelinde yer almaktadir.

Asad’in sekiilerligin yalnizca kamusal ve 6zel alan arasindaki ayrimi
ifade etmedigine isaret etmektedir. Asad sekiilerin sabit bir kimliginin
bulunmayan ve modern yasama 6zgli degerleri i¢ine alan bir kavram oldugunu
savunmaktadir.

“Kamimca sekiiler ne kendisini onceledigi varsayilan dini olanin
devamidir (vani kutsal bir kékenin son asamast degildir) ne de bundan basit bir
kopustur (vani, onun karsiti, kutsal olani dislayan bir oz degildir). Ben
sekiileri, modern yagsamdaki belli davramislari, bilgileri ve duyarliliklar: bir
araya getiren bir kavram olarak alryorum™.

Benzer bir sekilde Jose Casanova modern sekdiler diinyada dini olan
sekiiler ~olan arasindaki smirlarin  olduk¢a akiskan  oldugundan
bahsetmektedir®. Esasen sekiilerlik birgok dislamanin da kaynagi olabilecek
bir olgudur®>. Dini alan ve kamusal alam birbirinden ayiran Avrupa
sekiilerizminin en 6nemli ¢eliskilerinden biri Avrupa kiltiiriiniin de olugmasini
saglayacak pratiklerle iliskisini de zayiflatmasidir. Diger taraftan ise, Asad,
modern Avrupa’nin sekiiller bir medeniyet olarak Miislimanlara olan
yaklasiminin giindelik politikalara gore degisiklik gosterdigini ve yine ciddi bir
tutarsizlik Omegi olusturduguna dikkat c¢ekmektedir. Esasen, Avrupal
Miisliimanlar bazi durumlarda ulusu olusturan vatandaslar, baz1 durumlarda ise,
azinlik olarak goriilmektedir.

Asad’in yogun bir sekilde elestirdigi noktalardan biri de dinin siddetin
bir kaynagi olarak goriilmesidir. Ozellikle de islamiyet modern Bati’da baskici,
siddet egilimini beraberinde getiren bir din olarak yansitilmaktadir®®. Dahasi
Asad, Batrnin Islam diinyasinin modern sekiilerizmi icine sindirememis
modern bir diizene gegememis ve siddete dayali bazi kokenleri bulunan bir
toplum olarak algilandigim1 vurgulamaktadir. Asad siddetin higbir dinde yeri
olmadigmi ve Kuran’it okuyan belli bir grubun siddet uygulamasinin ise
Kuran’in siddeti destekledigi seklinde yorumlanamayacagini ifade etmektedir.
Belli bir kesimin kendince siddet egilimli davranmasi ve bunun i¢in Kuran’
kaynak gostermesi bunun dogru bir yorumlama sekli oldugunu ispatlamaz.
Asad’a gore dini metinleri yorumlamak uzmanlik gerektiren son derece karisik
bir ¢alisma gerektirmektedir. Bunlarinda &tesinde Asad, Islami terérizm

30 Talal Asad, Sekiilerligin Bigimleri, $.37.
31Jose Casanova, Secularization Revisited: A Reply to Talal Asad” D. Scott, C. Hirschkind
(Ed.), Powers of The Secular Modern: Talal Asad and His Interlocutors, Stanford University
Press, Stanford,2006. s.24.
32William E. Connolly, “Europe: A Minor Tradition”, Powers of the Secular Modern: Talal
Asad and His Interlocutors, D. Scott, C. Hirschkind (Ed.), Stanford University Press, Stanford,
2006, s.75.
33Talal Asad, Sekiilerligin Bigimleri, s.19.
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hakkindaki iddialarin haksizligim ortaya koymaktadir. Aslinda bu iddialan
savunanlar Kuran’i, Misliimanlar1 kendisi tarafindan yoOnlendirilmeye
zorlamakta oldugunu zannetmektedir. Oysaki Hiristiyanlar ve Yahudilerin
Kitab-1 Mukaddes’e kendi istedikleri gibi yorumlama 6zgiirliigii bulundugu
samlmaktadir®.,

Asad bu iki iddianin da bir varsayimdan Gteye gegmedigini ortaya
koymaktadir. Bu iki varsayimin ¢eliskisi ise su sekilde agiklanabilir. Oncelikle
bir dini metnin sabit bir anlam tasidig1 ve okuyan kiside belli inang ve davranig
sekillerinin ka¢inilmaz bir sekilde etkileyecegi tartismaya agik bir husustur. Bu
yaklagima gore okuyanin hi¢bir yorum yapma imkani bulunmaz ki bu da ¢ok
inandiric1 goriinmemektedir. Bunun yani sira ikinei varsayimi dikkate alirsak
dini metni okuyan okurun metnin anlamini kendi kosullarina adapte etmeye
calistigi izlenimi verilmektedir. Dolayisiyla dini metinlerin higbir anlam
tagimadig1 varsayilmaktadir ki bu iddia da hakli goériinmemektedir. Asad, bu
iddialar1 savunanlarin Islamiyet’te dini metin yorumlarinin  farklilik
gosterdiginin ve birbirinden farkli tefsirlerinin bulundugunun g6z ardi
edildiginin ifade etmektedir.

Ozetlemek gerekirse din ile siddeti bu sekilde iliskilendirmek giiniimiiz
sekiiler anlayisinin dogal bir sonucu haline gelmis ve hakli bir temeli
bulunmayan ve iddiadan 6te gegmeyen varsayimlarla agiklanmaya calisilan bir
iftiray1 gostermektedir. Asad “siddet eylemlerinin arkasindaki guduleri dini
ideolojide yattigin1 diisiinenler, sonugta ortaya g¢ikacak istiraptan kaygi duyan
herkesin dini sdylemin sansiire ugramasini —ya da en azindan dini sdylemin
kamu ¢ikarmnin formiile edildigi alana girmesinin engellenmesini- desteklemesi
gerektigini iddia etmektedir.”*. Bu durum siddet séyleminin arkasina siginarak
sekiilerligin propagandasini yapan belli bir kesimin dini hedef gostermeye
calismasindan baska bir sey degildir. Asad, bu ikilemin kasith bir
degerlendirme oldugunu ve gercegin sadece belli bir yoniinii yansittigini
savunmaktadir. “Biiyiik canice suclar isleyen sayisiz ‘sekiiler’ faile isaret etmek
hi¢ de zor degildir. Ama dini savunma amagl girisimlerdense, “siddet ve
caniligin” sorumlulugunu belli faillere yiikleyerek aslinda ne yapmis
oldugumuzu sormak daha ilging olacaktir”®*. Bu acidan bakildiginda Asad
Ozellikle Bati’da 11 Eyliil ve sonrasinda arttigi gozlenen islam-karsit1 yaklagimi
elestirmekte ve temelsiz oldugunu gostermektedir.

Diger taraftan bir Islami canlanmanin ve uyanisin yasandigi
giiniimiizde, siyasal Islami hareketleri inceleyenlerin bu canlanmay1 milliyetci
bir uyanig olarak degerlendirilmesini Asad, sekiilerlesme teorisinin tersten
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okunmasina benzetmektedir®. Esasen milliyetcilik, ya da ortak bir kimlik
altinda homojen bir ulus olusturma fikri, modern ulus-devletin varligim
siirdiirmesini saglayan araglar arasinda yer almaktadir. Islamcilik ise belli bir
tarihi ve dini gecmisin devami bir hareket olarak bugiline kadar gelebilmistir.
Ortadogu’da Islamcilik ve Arap milliyetgileri Bati’min biiyiikk somiirgeci
milliyetciliklerine aym sekilde kars1 ¢ikmaktadir. Asad’mn Islamcilar ile ilgili
dikkat cektigi bir diger nokta ise Bati’min etkisi sonucunda kurulan ulus-
devletin ¢izdigi smirlar dahilinde hareket etmektedir. islamcilarm bu devletgi
yaklagimlarina karsin, sekiiler modern ulus-devlet bu hareketlerin her tir
degisim ve reform taleplerine kapisim kapatmistir®,

“Modern ulus-deviet bireysel yasamin tiim vechelerini —dogum ve 6liim
gibi en mahrem olanlarim bile- diizenlemeye ¢calistigindan dindar olsun ya da
olmasin hi¢ kimse onun ihtirasl giiclerinden pacasini kurtaramaz. Mesele
yalnmizca devletin reformlar yapmak amaciyla toplumsal yasama dogrudan
miidahalelerde bulunmasi degildir, mesele biitiin toplumsal faaliyetlerin
yasalardan ve dolayisiyla ulus-devletten icazet almak zorunda olmasidir.*”

Bununla birlikte Islamcilik ve Arap milliyetgiligi birbirlerinden
ayrilmaktadir. Ashinda bu ayrim Islamci hareketlerin neden sistem disinda
kalmasinin istendigini anlama noktasinda onem tasimaktadir. Esasen, Arap
milliyet¢iligi modern Bati degerlerini kabul ettigi halde, Islamcilar bu
diinyadaki davranmiglarin dini ilkelere gore olmasini amacglamaktadir. Asad
I[slami hareketin bu nedenle genelde dislandigindan ve elestirildiginden
bahsetmektedir:

“Bati modernliginin ¢agdas gelismeleri degerlendirmek icin hem tek
standart hem de her gelenegin izlemesi gereken esas yol oldugu varsayimindan
hareketle bu hareketler “gerici” ve “icat” diye nitelendirilmistir. Halen moda
olan modernite ve gelenek arasindaki eski uyusmazlik sorununun bu hareketler
iizerinden degerlendirilmesi buna &rnek gosterilebilir. Ornegin Iran ve
Musir’daki hareketleri bir¢ok yazar tarafindan belli élgiide modern oldugu ve
bunlarin modernite ve gelenegin bir karisini olarak “patolojik” bir karaktere
tasidigt  séylenmektedir. Bu tip tammlamalar  “gercek  gelenegin”
degismeyecegi, tekrarct olacagi ve rasyonel olmayacagi varsayimina
dayanarak Islami hareketlerin tam da geleneksel olmadigimi iddia etmektedir.
Bu durumda, bu hareketler ayni anda hem modern, hem de geleneksel, hem
eski hem yaratict seklinde kendi terimleri icinde anlasiimasina imkdn
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vermemektedir. Siyasi-dini hareketlerin gelisimi, insanlar sekiiler modernligin
benzersiz Bati modelini yeniden diisiinmeye itmelidir.**”

Dolayisiyla Islami hareketler Ortadogu’da mevcut devlet yapisinin
icinde demokratik bir doniislim hareketi olarak ortaya c¢ikmaktadir. Arap
milliyet¢ilerine benzer bir sekilde Bati tarafindan uygulanan sémiirgecilik ve
otoriter yapiya kars1 ¢ikmakla birlikte temelde Islami-dini ilkeler dogrultusunda
hareket ettigi icin aslinda Arap milliyetgiliginden ayrilmaktadir. Asad Islami
hareketler s6z konusu oldugunda asil bu hareketlerin neden ve hangi kosullarda
olustugunun ve sekiilarizme bir baskaldiri olup olmadiginin anlasilmasi
gerektigini vurgulamaktadir*’. Bu hareketlerin dogup biiyiiyiip, kok saldiklart
topraklarda yonetimin iyilestirilmesi, sosyal alanda daha iyi hizmetler verilmesi
ve usulsiizliiklerin son bulmasi yoniindeki girisimleri genelde rejim karsiti bir
hareket olarak algilanmakta ve mevcut yonetim tarafindan hizla
bastirilabilmektir.

Arap iilkelerinin otoriter ve tek adam yonetimleri, Islamcilarin
demokratik doniisiim taleplerini baski, siddet ve tehdit yoluyla sindirme
politikasi izlemistir. Bunun bir 6rnegi Arap Bahari’nin da oncii iilkesi olarak
gosterilen Tunus’ta Nahda Hareketi’dir. Talal Asad’in sekiilerlik, modernite ve
Islamc1 hareketler ile ilgili yaklasimlarinin 1s18inda Nahda Hareketi ve
Tunus’un gecirdigi doniisiim degerlendirilebilir. Bu hareket “Arap Bahar1” adi
verilen slre¢ sonucunda mevcut siyasi otoriteye karst bir halk ayaklanmasi
sonucunda yapilan segimleri kazanmig ve hiikiimete gelmistir. Nahda
Hareketi’ni Tunus’un de kendi tarihi ve sosyal baglaminda degerlendirmek
biiyiik 6nem tagimaktadir.

Arap Baharr’nda Tunus ve Nahda Hareketi

17 Aralik 2010°da Tunuslu bir seyyar satict Muhammed Bouazizi’nin
kendisini tokatlayan polis memurunu protesto etmek i¢in kendisini yakmasiyla
baslayan siireg, Tunus’ta Arap Bahari’nin fitilinin de ateslenmesine neden
olmustur. Bdylelikle uzun zamandir Arap Diinyasi’ndaki demokratiklesme
taleplerinin somutlastig ilk iilke Tunus olmustur. Tunus Kuzey Afrika’da farkl
bir modernlesme ve Batililagma siireci gegirmistir. 20. Yiizyilda Tunus
siyasetinin belirleyen iki onemli devlet adamindan bahsetmek miimkiindiir.
Bunlardan birincisi 1957 ve 1987 arasinda Tunus’ta devlet lideri olan Habib
Burgiba ve digeri Burgiba’nin ardindan 2011°e kadar iktidarda kalan
Zeynelabidin bin Ali’dir.

40Interview with Talal Asad by Saba Mahmoud “Modern Power and The Reconfiguration of
Religious Tradition, Stanford University Press, C. 5, S. 20, 20 Ekim 2014
http://www.stanford.edu/group/SHR/5-1/text/asad.html
41 Talal Asad, Sekiilerligin Bigimleri, $.237.
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Bu iki devlet adami da kati bir laiklik anlayisina sahip olduklar i¢in
tlkeyi Batililasma yoniinde ilerletmistir. Tunus’taki bu baskici siyasi anlayisa
bir tepki olarak Nahda Hareketi 1981 yilinda Islami Yénelis Hareketi adi
altinda, 1989 yilinda ismi Nahda (Uyanis) Hareketi olarak kurulmustur. Nahda
Hareketi’nden ¢ikan Nahda Partisi Ocak 2011’de Zeynelabidin bin Ali’nin
tlkesini terk edererek Suudi Arabistan’a gitmesiyle birlikte 23 Ekim 2011’de
yapilan ilk 6zgilir se¢imlerin sonucunda ¢ogunlugu elde etmis ve uzun yillar
siiren muhalefet pozisyonunun ardindan ilk yoOnetim tecriibesini yasamistir.
Tunus’ta islami hareketin gegirdigi doniisiimii anlamak igin y&netime
gelmesine kadar yasadigi zorlu siireci ve Tunus’un siyasi ve tarihi olarak
gelisimini incelemek gerekmektedir.

Bagimsizligim elde ettigi 1956’dan 1987’ye kadar Yeni Destur
Partisi’nin de lideri olan Habib Burgiba tarafindan yonetilen Tunus’ta 1959
yilinda hayata gecirilen Anayasa’ya dayanarak otoriter ve merkezi bir iktidar
kurulmustur. Burgiba’nin 1956’dan 1969’a kadar olan iktidar1 boyunca, kamu
egitim reformu gibi laiklesme yoniinde 6nemli reformlar gergeklestirilmistir®,
Yine bu donemde devlet ekonomiye aktif bir sekilde miidahil olmaya
baslamistir. 1969°dan 1987°ye kadar olan ikinci donemde ise yabanci
yatirimcilari ¢gekmeyi ve Fransa ve diger Batili {ilkelerle iyi iliskiler kurmayi
amagclayan bir politika izlenmistir.

Burgiba’nin politikasinin temelinde Aydinlanma diisiincesinin etkisi ve
Tunus’ta bu distinceleri ve Fransiz Devrimi’nin ilkelerini uygulama anlayisi
yatmaktadir®®. Bu anlayisa dayanarak Batili reformlar gergeklestirilmistir. Ser’i
mahkemelerin kapatilmasi, basortiisiiniin yasaklanmasi, Tunus’un 6énemli ilim
merkezlerinden Zeytuna Medresesi’nin kapatilmasi, Ulemanin adalet
alanindaki yetkilerinin kisitlanmasi, camilerin namaz vakitleri disinda
kullanima kapatilmasi, Fransizcanimn egitim dili olarak kabul edilmesi
Burgiba’nin Bati tarzi modernlesme vizyonunu yansitan reformlar olarak
dikkat cekmektedir*. Bu reformlara paralel olarak, 1957°de medeni kanun
kabul edilmis, ¢ok eslilik yasaklanmig, daha modern bir Tunus aile modeli
getirilmek istenmistir®. Bunlara ek olarak, ekonomik anlamda iiretkenligi
disiirdiigli  gerekgesiyle, kamu kurumlarinda ¢alisanlarin orug tutmalar
yasaklanmis ve vakif arazilerine devlet tarafindan el konulmustur®®. Gannusi

42 Abderrahim Lamchichi, “Laicité autoritaire en Tunisie et en Turquie”, Confluences
Mediterranée, No 33, 2000, s. 38.
43 Marion Boulby, “The Islamic Challenge: Tunisia Since Independence”. Third World
Quarterly,C.10, S. 2, 1988, 5.592.
44 Abderrahim Lamchichi, , “Laicité autoritaire en Tunisie et en Turquie” s.39.
45 Ibid, s.39.
46 Nazih N. Ayubi, Political Islam: Religion and politics in the Arab World, Routledge, London,
1991. s. 85-86.
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Burgiba rejiminin Bati ve Fransiz etkisini lilkede yogun bir sekilde hissettiren
Batililastirict reformlarini elestirmektedir:

“Burgiba ve rejimi nezdinde modernizm, bilimsel ilerleme, diistince
sistemi ve yagsama yontemlerinin rasyonalizasyonu degil, halki 6z kimliginden
ve tarihi baglarindan koparmak, icinde bulundugu Arap-Islam muhitiyle
iliskisini kesmek ve onu denizasiri muhitin icine dahil etmektir. Burgiba
rejiminin temel slogam ‘gelismis iilkelere yetismek 'tir.*"’

Gannusi’nin  yukarida Dbelirttigi sekliyle modernlesme esasinda
Batililasma anlami tasimaktadir. Diger bir ifade ile Miisliiman halk kendi dini,
kiiltiirel degerlerini unutarak, Bati’ya 6zgii degerleri benimsemeli ve kendine
tamamen yeni bir kimlik ve yasam bi¢imi olusturmalidir. Bunu saglamak,
toplumun Miisliiman tarihi ge¢misini reddetmeyi gerektirmektedir. Tunus’u
boyle bir modernlik anlayisi ile yoneten Burgiba ve c¢evresindeki kiigiik elit
grubu Islamci hareketleri bastirmasina ve muhalif gruplarim olusmasina engel
olmasina karsin bu tek parti yonetimine karst Tunus’ta Islami bir muhalefet
ortaya ¢ikmus ve dayatmaci politikalara karsi miicadele vermistir®.

Tunus’ta 1987’ye kadar devam eden tek adam rejiminin ardindan
yonetimin basina eski bir komutan olan Zeynelabin bin Ali gegmistir. 1989°da
yapilan sec¢imlerin sonucunda Bin Ali’nin partisi basarili oldugu halde
bagimsiz olarak segimlerde yer alan Islami hareket temsilcilerinin aldig
oylarin beklenenden yiiksek olmasi Bin Ali yonetiminin muhaliflere karsi
sertlesmesine neden olmustur.* Ozellikle Nahda hareketine karsi Bin Ali
yonetiminin baskilar artmis ve hareket resmen yasaklanmustir. Uyelerinin bir
kismi hapishanelerde iskence gormiis, bir kismi ise, siirglin edilmistir.
Dolayisiyla Bin Ali rejimi kendisi i¢in bir tehdit olarak algiladigi mubhalif
sesleri susturmayi amaglamustir. Asker kokenli bir lider olan Bin Ali
yonetiminin Burgiba donemine gore daha sert ve otoriter bir rejim kurdugu
g6zlemlenmektedir.

Bin Ali goreve geldigi 1989 yilindan Arap Bahari’nin bagladigi 2010
yilina kadar Tunus’ta iktidarda kalmistir. 14 Ocak 2011°de ise Suudi
Arabistan’a kagmis ve Tunus’ta yeni bir dénemin bagladigina tanmiklik
edilmistir. 23 Ekim 2011°de gerceklesen sec¢imler ise Tunus’un gelecegi
agisindan biiyiik O6nem tagimaktadir. Bu secimlerin ardindan ise Tunus
siyasetine yon verecek olan Anayasa hazirlanmistir. Bu segimlerin sonucunda
Nahda Partisi meclisteki sandalyelerin % 40’11 alarak birinci olmus, onu ise
Cumhuriyet I¢in Kongre Partisi (CPR), Halkin Talebi Partisi (el-Aridat’iis-

47 Rasid Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, Istanbul: Mana Yaynlari, 2010, s.172.
48 Stephen J. King, Liberalization Against Democracy The Local Politics of Economic Reform in
Tunisia. Indiana University Press, Bloomington, 2003, s.40.
49 Kilavuz, M. Tahir, M. Hiiseyin Mercan, Siileyman Giider, “Orta Dogu’da Islamci Siyaset:
Degisim Siirecinde Miisliiman Kardesler ve Nahda” Ilke Kiiltiir Denegi Raporu, 20 Ekim
2014http://ilke.org.tr/wp-content/uploads/2013/02/rapor-2.pdf
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Sa’biyye) ve et-Tekettul Partisi (et-Tekettul ed-Dimukrati) takip etmistir™. 2
Aralik 2011°de ise Munsif Marzuki Tunus Cumhurbaskan1 olarak secilmistir.
Cumbhurbaskanligi segimlerinin ardindan hiikiimetin kurulmas: da yine
Tunus’un normallesmesi agisindan biiylik 6nem tagimaktadir. Se¢imin ardindan
Nahda’nin 6nderliginde kurulan koalisyon hiikiimeti baz1 kutuplagsmalara sahne
olmakla birlikte Tunus agisindan bu deneyim demokratiklesme yolunda 6nemli
bir adimi olusturmaktadir. Esasen Kabinenin Disisleri Bakani Refik
Abdiisselam kabine hiikiimetinin bazi zorluklara ragmen yonetimde tek bir
partinin olmasindan daha iyi oldugunu vurgulamaktadir.

“Modern Tunus tarihinde ilk kez secimle olusturulmus bir
parlamentomuz ve hikimetimiz var ve tabi bir de koalisyon hikimetimiz var.
Elbette koalisyon hiikiimeti kendini miikemmel bir sekilde ifade edemiyor ve
zaman zaman siyasi kutuplasmalarla dolup tasiyor. Fakat bu deneyimin, bu
modelin Tunus ve tiim bélge icin daha iyi oldugu kanmisindayim. Farkl
partilerin katildig1 ve yénetimin yiikiinii aldigi bir koalisyon hiikiimeti bir
tekelden digerine ge¢mekten daha iyidir. 1956°da iilke bagimsizligim
kazandigindan bu yana Tunus’ta siyasi yasam iktidardaki tek bir parti
tarafindan tekellestirilmisti. Once Burgiba devri ardindan Bin Ali devri geldi.
Simdi koalisyon hiikiimeti var ve bence bu, yani bir uzlagma sanatinin varligi,
demokrasinin varhigini  kamitlyyor. Su an, uzlasmamin nasil yapilacagini
ogreniyoruz.”™”

Uzun siliren miizakerelerin ardindan 26 Ocak 2014’te yeni
Anayasa’nin Kurucu Meclis’in ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmesi ise
Tunus’taki degisim siirecinin basarili bir sekilde devam etmesi agisindan kritik
bir éneme sahiptir. Esasen Anayasa yapim siireci Tunus’ta yeni dénemin ve
siyasi rejimin gelecegi ile ilgili laiklik, din-devlet iliskileri, seriat gibi 6nemli
tartismalarin yasandigi bir tecriibe olmustur®. Béylelikle Tunus, otoriter tek
adam rejiminin ardindan demokratik ve Ozglir bir siyasi sisteme gecis
noktasinda o6nemli adimlar atmakta, 2010 yilindan itibaren asamali olarak
normallesme yolunda ilerlemektedir. Demokratiklesmeyi otoriter ydnetim
sistemlerinden demokratik yOnetim sistemlerin hiir se¢imler yoluyla gegis
olarak nitelendiren Gannusi’ye goére Arap Diinyasi’nda ve 6zellikle de Kuzey
Afrika’da demokrasiye gegise engel olusturan ii¢ faktérden bahsetmektedir:
sekiilerlesme (secularization), devletin toprak (zerinden tanimlanmasi (the

501bid, s.73.
51SETA, “Arab Spring, Tunisia and Turkey” Policy Debate T. Ozhan, A.Davutoglu, & R.
Abdessalem No. 7. Ankara: SETA, 20 Ekim

2014.http://setadc.org/pdfs/SETA_Policy_Debate_Arab_Spring_Tunisia_and_Turkey.pdfs.5.
52 Ramazan Yildinim, Anayasayla Tag¢lanan Tunus Devrimi, (SETA Yorum), 20 Ekim 2012,
http://setav.org/tr/anayasayla-taclanan-tunus-devrimi/yorum/14472
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territorial state) ve yabanci giliglerin miidahalesi (intervention by foreign
powers)*,

Gannusi, hiikiimet tarafindan baski yoluyla uygulanan sekiilesme ve
diger bir ifade ile modernlesmenin demokratiklesme Oniindeki en 6nemli engel
oldugunu ifade etmektedir. Tunus’ta yeni donemde siirdiiriilen tartismalarimn
basinda laiklik ve din-devlet iliskileri gibi konular gelmektedir. Bu tartismalar
Tunus toplumunda yasanan laikler ve dindarlar arasindaki kutuplagmanin
siyasal diizleme bir yansimasi olarak nitelendirilebilir. Gannusi, Arap
cografyasinda uygulanan sekiilerlesmenin Islam’a kars1 bir savas bildirisine
benzetmektedir. Esasen Arap toplumlarina dayatilan sekiilerlesme
Miislimanlarin yagamlarimi etkilemeyi ve sekillendirmeyi amaglamaktadir.
Islam ise, ifade ve diisiince ozgiirliigiinii garanti altna alir, gelismeyi ve
yenilenmeyi destekler. Bu nedenle Miisliimanlar yasamlar1 ve dini degerleri
arasinda kalin bir duvar olmadan ilerleme saglayabilirler™. islam Diinyasi’nda
uygulanan sekiilerlesmenin, dini 6zgurlikleri ve kurumlar bask: altina alarak
din iizerinde tek otorite olarak devletin bulunmasini amac¢lamislardir.
Toplumun dini yasantis1 kisitlanmig ve devlet tarafindan siki bir kontrol
politikasina maruz kalmugtir. Iste Ortadogu’daki otoriter Arap ydnetimleri, din
lizerinde kurulan bdyle bir vesayet sistemine dayanarak varligin siirdiirmiistiir.

Sonug

Baskici bir sekiilerlik anlayisi uygulayan otoriter ulus-devletlerde
Miusliman halklar Tunus’tan baslayarak, diger Ortadogu iilkelerinde siyasi
sistemlerin sorgulandigi “Arap Bahari” siirecinde demokratik bir doniisiimiin
gerceklesmesi yoniindeki taleplerini daha giir bir sesle dile getirmislerdir.
Modernlesme ve sekiilerlesme Islam Diinyasi’nda Bat’dan alindig1 sekliyle
uygulanmig ve zamanla tam bir Batililagma politikast olarak hayata
gecirilmistir. Bunun sonucunda din gorevlilerinin yetkilerinin kisitlanmasi, din
egitiminin devletin konroliine gecmesi ve dini kurumlarin faaliyetlerine ve
mallarina devlet tarafindan el konulmasi dahil olmak tizere bir dizi din karsiti
uygulamalara bagvurulmustur. Iste tam da bu noktada, Talal Asad’1n sekiilerlik
yaklasimi Ortadogu’daki siyasal yapilarin sorunlarini anlamak agisindan
aydinlatici bir bakis agis1 sunmaktadir.

Asad sekiilerligin aslinda dinin devamm ya da dinin fonksiyonlarim
tamamlamast olmadigini ve modern yasamin beraberinde getirdigi belli
davranig, diisiince ve anlayislar biitiinii olarak degerlendirilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Bu g¢ercevede sekiilerizm din, etik ve siyaset kavramlarina
yeni bir anlam yiiklemis ve bu anlama dayali olarak ta toplumda yeni kurallar

53Azzam Tamimi, Rachid Ghannouchi: A democrat within Islamism. Oxford University Press,
New York, 2001, s.106.
54lbid, s. 112-113.
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ortaya koymustur. Modern ulus-devlet ise tum toplumsal faaliyetleri kontrol
altinda tutma giiciine dayanarak toplumun temel degerleri ve yasayis
bigimlerini yeniden diizenlemek istemektedir. Ozellikle Ortadogu’daki ulus-
devletlerin uyguladigi modernlesme politikalar1 bilimsel ilerleme, glinlik
yasamin yOntemlerinin rasyonallesmesinden ziyade, halkin kendi 06z
kimliginden ve tarihi baglarindan koparilarak Arap-islam kiiltiiriine
yabancilastirilmasini hedeflemektedir.

Tunus’ta baglayan demokratiklesme taleplerinin kisa zamanda tiim
Ortadogu’da yanki bulmasi uzun yillardir kendi inang ve degerleri yasama
hakki elinden alinan halklarin tepeden inmeci sekiilerlesme uygulamalarina
gosterdigi acik bir tepkidir. Gannusi’nin ifadesiyle “sahte bir sekulerlik” ve
“sahte  bir modernlik” uygulayan Arap (lkelerindeki ulus-devletler
somiirgeciler tarafindan sunulan “modernlik-modernlesme” paketini Islam
toplumlarinda biiyiik bir 6zenle uygulanuslardir™ Bu gériisler 15131inda, islam
toplumlarina modernligin neden Bati’da saglanan teknolojik ve bilimsel
ilerlemeyi getirmedigini anlamak ¢ok zor degildir.
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